سارا 


صر .بپ : ۹۲۷۹ء 


(الطبعة الكاؤليكة) 
يرویت ۔ لبتنات 


حدارالمشرق ١‏ الطبعة الكاشيعكية) 


صل .ب: ٦۹ء‏ تروت -ليتنات 


جموعة من الكتب التى تعنى بالدراسات الفاسفية وقد ظهرت تباعاً عن هذه الدار ‏ لع 


ابو فصر الفارالي » كتاب المع بين رأي الحكيمين 
قدم له وحققه الدكتور البير نصري تادر 

ابو نصر الفارايي » کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة 
قدم له وحفقه الدکتور البر نصري نادر 

من رسائل اخوان الصفاء وخلان الوفاء 

حعها وقد م لما بحتتها الدكتور البير نصري نادر 

من مقد مة ابن خلدون 

حقیق الدکتور الببر نصري تادر 

الامام آبوحامد الغزالي » القسطاس الستقم 


قم له وذیله واعاد حقیقه استناداً ال خطوطي الاسکوربال وقسطوني 


کتاب اثبات النبوات لأني يعقوب اسحق السجستاني 
نحقيق عارف تامر 


آبونصر الفارايي » کتاب السياسة المدنية 
حققه وقدم له وعلق عليه الدکتور فرزي ەتري النجار 


الفارالي ء کناب ال ونصوص أخرى 
حققها وقد م لما وعلق عليها الدكتور حسن مهدي 


التوزيع : المكتبة الشرقية » ساحة النجمة »> ص. ب. 1585 ۰ بيروت ‏ لبنان 


٢٢٠٢٢ اهداءات‎ 


ا هغه الا ہے :0 ۹۹ 
استاط الفلسفة با دايج الا سفنو 


ام له وعكأق عله 
ت 1 کف 2 3 
ال را لر دمر نارم 


من اسّاتذة الفلسّفة ق أعامک الاب 


الیل - ال )مه 
8 ہہ 
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التوزيع : المكتبة الشرقية * سابحة النجمة » ص. ب. ۱۹۸۹ ۰ بيروت ٤‏ ليناد 


رد 


لا تكون دراسة فلاسفة الاسلام مجدية حقاً » ومفيدة فعلاً . الا اذا اعتمدت 
مباشرة على التصوص والآثار التي خلفوها لنا . انهم کتبوا کثیرا » ولکن وصل الينا 
القلیل ونشر الاقل . ولقد بد آت من مدة قريبة حرکة" قوية في العالم العري 
لنشر ما كان جهو او دفیناً من هذا التراث اطائل الذي يبرهئ على أنه وجد 
مفکرون افذاذ في الاسلام . ولتد اهام المستشرقون لنشر قسم لا سان به من 
هذا التراث » وکان نشرهم له قاعاً على اسس علمية متبنة . فکان لم الفضل 
في تعریف الباحثين جانب مهم من الفكر الفلسفي الاسلامي . 

ولا كان الفارايي من اسبق المفكرين في الاسلام فقد اسحق الاهتام الکبیر 
: نشر ماثره . وفعلا قام السنشرق الدکتور فردريك دبتريتشي » ۳ : 
جامعة برلين » بنشر اهم مؤلف للفارايي وهو كتاب « آراء اهل المدينة الفاضلة » 
وذلك عام ۱۸۹۵ في لیدن (مطبعة بريل) مستند الى المخطوط رقم ٥‏ (وصب 
القائمة الجديدة ة رقم رقم 148ه/) المحفوظ في التحف البر بطاني » والى امخطوط رقم ۳۱۱۲۰ 
اشحفوظ في مكتبة بدلجانة (اكسفورد) . واجتہد ديتريتشي نفسه » معتمد! على 
معارفہ الواسعة » ئي توضيح بعض ما تمض في الثص الأصلي . 

تم ظهرت طبعة اول غذا الکتاب ني عام ٣۱۳۳ھ/٦۱۹۰م‏ في مصرء وهذه 
الطبعة معتمدة على طبعة ديتريتشي بدون شك. نظراً الى الشبه الكبير بينههاء ثم 
تلنها طبعات اخرى تجاریة » بدون مقدمة ولا تعليق ولا مقارنة . فاصبح ما بين 
ايدي طلاب الفلسفة من هذا الكتاب نسخة لا تفى بالغرض » ولا تأي بالفائدة 
الرجوة من مطالعة هذا الكتاب الذي جع فيه الفاراني باز كل فلسفتہ . 


۸ سس سس هید 


وقد كان اهام استاذنا الیل یوسف کرم » رمه الله » بهذا الکتاب كيرا 
جد”ا بحيث انه قام بترجته الى اللغة الفرنسية بعد التنقيح الدقیق للنص العريي 
على ضوء مختلف الطبعات له في الغرب وني الشرق. وتوتی نشر هذه الترجمة 
الفرنسية عام ١444‏ المعهد الفرنسي للاثار الشرقية بالقاهرة . ولا كنا قد طالعنا 
بدقة هذا الکتاب وئتبعنا شرحه وتنقيحه وترحته » مع استاذنا المأسوف عليه » 
وجدنا ان ننشر النص العربي على ضوء مقابلة دیتریتثی للمخطوطین الذکورین 
اعلاه وملاحظات الاستاذ كرم المبنية على سعة الاطلاع ء وغزارة معرفته للفكر 
الاسلامي ومختلف مصادره . 

وقد تفضل الدکتور صلاح الدين المنجد » مدير معهد الخطرطات بجامعة 
الدول العربية » وارسل الينا صورة فوتوغرافية للمخطوط ا حفوظ في العهد عن هذا 
الكتاب » الذي لم يعر » على ما نعلم » على أثر لي خطوط آحر عنه» لا 
في الشرق الاوسط ولا فی قوائم الخطوطات ا حفوظة في المكتبات الاوروبية والاميركية» 
عدا الخطوطین الائنین اللذين استند اليهما ديتر ينشي . 

وذكرنا في الموامش الاختلافات في النسخ الخطوطة الثلاث »> وكذلك 
الملاحظات » مشيرين : 

عرف «ا» الى ا مخطوط ا حفوظ في المتحف البريطاني . 

حرف «ب» الى الخطوط ا حفوظ في اكسفورد » قائمة اورى . 

يحرف «ج» الى ا خطوط ا حفوظ في جامعة الدول العربية » القاهرة ١‏ 

حرف «ده الى ملاحظات ديتريتثي . 

يحرف «ك» الى ملاحظات يوسف کرم التي كنا ندونبا على نسختنا العربية 
وهي الطبعة الاول المصرية عام ۱۹۰۲ . 


)۱( لوط لج" غير مقسم الى فصول ولا الى فقرات : لا تقطة ولا فاصلة ولا فارزة فبه » 
بل الکلام فيه مطرد من اول الخطوظ ال آخره . توجد على ا طوامش بعض العناوين الخنصرة » ولکن 
مخط غير خط الناسخ الاصلي . 


سس 


ثم اننا اقتبسنا بایجاز نبذة عن تاريخ حياة الفاراپ حسب ما جاء به جال الدين 
القفطى في كتابه «إخبار العلماء باخبار الکاء ) ص ۱۸۲ وما بعدها » وابن 
خلكان في كتابه « وفیات الاعيان » ص ۷۱۷ وما بعدها . 

وعرضنا باختصار فلسفة الفارايي الفيضية » ومقدمة تحلیلیة لكتاب «آراء اهل 
المدينة الفاضلة » ووضعنا في آخر الكتاب معجماً عر بآ فرنسياً للمعاني الفلسفية 
ی جاء ذكرها في الكتاب . 

واملنا ان بجد طالب الفلسفة في هذا النص ما يعتمد عليه في استيضاح فكرة 
الفارايي بقدر الامكان » اذ انه لا تزال في هذا الكتاب بعض النواحى الغامضة » 
وهذا راجع الى اسلوب الفارالي نفسه في معابلة موضوع من اعوص المواضيع واوسعها 
باسلوب مركز موجز . 


نساف ارال سق تیاب دا سو وتز ال وي نل وكين ررم اترات د 
آل کک ا جود زرف ات یانش سوم وتا اتیل یا ا رار واتار لىج وھا سلاد 
تما مکی یبای یف وي وجي عوسيب یلیر کله ادسی تاد لقص تا اننال تا انتا تال ات ونم ال زا 
خث موقت ضا ادکین ی رمن بین برت وښ( وزی ...وه اشر رنب اا ی زو اقتی نہ اا اتا مزا يپ لرک 


بڅ اك 


ےم اكاب الاو فا را 
یں یناہ امل الد ية التاطلد ارت 
ام ات ات اليم لازو جوا د الما لد الج اسا وه د 
سی اذام لقص تاموتا انعضي رر 
شام شرا کین يم ورا ادا 2 ل لاک ولد لتو هريس للم کب توم اضر اسو د مات 
تس شا لس مدا 
اا اتا دی کے راو مار یر ات تیه فاد یب ت1ت نيتوب می دجت سم 

ھا دا کش داد نی ها ماد تس الم کید 
كيف مات ولو دو ید مسر باب شنت ماس ال مر لیب رون انب سب نا فاصنا 

ااانا نمم ور نات 


ال ارات 
ال الشتات 


۸٨۷۰  ھ‎ ۳۳٣ / ۹‏ / ۹۵۰ م 


تار که 


هو ابو النصر محمد بن محمد بن طرخان بن اوزلغ من مدينة فاراب ١‏ » 
حيث ولد نحو سنة ٥٥٢‏ ۸۷۰/۸ م . 

دخل العراق واستوطن بغداد » وقراً بها من العلم الحكمي على بوحنا بن حيلان 
المتوى بمدينة السلام في ايام المقتدر (الذي ري الخلافة سنة ۲۹۰ ه/۷٠4)‏ » 
واستفاد منه وبرز ئي ذلك على اقرانه» وارلى علیہم في التحقيق» واشتہرت تصانيفه 
وكثرت تلاميذه » وصار اوحد زمانه . وشرح الكتب النطقية » واظهر غامضها 
وكشف سرها وقرب متناوطاء وجمع ما حتاج اليه مها في کتب صحيحة العبارة لطيفة 
الاشارة » منبهاً على ما اغفله الكندي وغیرہ من صناعة التحليل وانحاء التعاليم . 
واوضح القول فيها عن طرق المنطق ا حمسةء وافاد الإنتفاع بهاء وعرف طرق استعالماء 
وكيف تصرف صورة القياس في كل مادة منها. فجاءت کنبه في ذلك الغاية 
الكافية والهاية الفاضلة . 


)١(‏ فاراب : مدينة في اقلم خراسان ال رک 


مقدمة 


وې سنة ۹٢١١/۸۳۳۰‏ انتقل الى دمشق» ثم اتصل بسيف الدولة الحمداني 
صاحب حلب » فضمه الى علماء بلاطه واصطحبه في حملته على دمشق حیث 
تونی الفارابي سنة ۳۳۹ ۰۹۵۰/۸ وله من العمر ثمانون عاماً' . 


مکانته 


بقول ابن خلکان؟ : «الفارالي اكبر فلاسفة السلمین على الاطلاق ) » فد 
انشأ مذهباً فلسفیاً كاملاً » وقام في العالم العربي بالدور الذي قام به افلوطین 
6 العالم الغرلي . وهو الذي اخذ عنه ابن سينا وعده استاذ! له ء کا اخذ عنه 
ابن رشد وغيره من فلاسفة العرب » وقد لقب بحق «المعلم الثاني » على اعتبار ان 
ارسطو هو « المعلم الأول » . 


مولفاته 


يذكر القفطي قائمة بمؤلفات افاراي . یتضمن القسم الأكبر مها شروحاً 
وتعليقات على فلسفة ارسطو وأفلاطون وجالینوس » تناول فيا الفارايي كتب المنطق 
والطبیعیات «النواميس والأخلاق وما بعد الطبيعة . ۱ 

اشہر الفارالي كشارح لأرسطو . وقد ذكر ابن سینا انه طالع کتاب ( ما بعد 
الطبيعة » لارسطو اكثر من اربعین مرة ة وم يفهمه حتى وقع اخیر على كتاب للفارايي 
في «اغراض ما بعد الطبیعة» ‏ فلما قرأه فتح له ما كان مغلقاً منه؛ واتضح ما 
كان مغمضاً . وه ذلك فان قيمة الفارايي الحقة تقوم على ما صنف من كتب . 
واشهر كتبه المصنفة هي : 

وكتاب الجمع بين رأني الحكيمين افلاطون الالمي وارسطرطالیس » » كتاب 
« حصيل السعادة »۰ كتاب و آراء اهل المدينة الفاضلة ٤ء‏ و کتاب السياسات الدنية»» 


)۱( مال الدين القمطې 6 کناب « إخبار العلماء پاسعپار الجكماء) ص ۱۸۲ وما بمدها . 
(؟) اي خلکان : وفیات الاعبان » + ۲ ص ۱۰۰ وما بعدها من طبعة بولاق سنة ۱۸۹۹ 


مقدمة يبب لست 18 


» کتاب الموسيقى الكبير ٤ء‏ واحصاء العلوم ٤ء‏ ورسالة في العقل » » «رسالة فیا 
نبي ان يقدم قبل تمم لفلسفة» » وعيون للسائلء ء وما يصح وما لا يصح من 
احكام النجوم ) الخ. 
پگ 
واليك ما ذکره اين خلکان في كتابه « وفیات الاعیان » عن الي نصر الفاراي ۽ 
فیقول' : 


أبو نصر محمد بن طرخان بن اوزلغ الفارابي الترکي ا حکم المشهور صاحب 
التصانیف ني المنطق والوسیقی وغيرهما من العلوم . وهو اكبر فلاسفة السلمين ء 
ول يكن فهم من يبلغ رتبته في فنونه . والرئيس ابو علي بن سينا (المقدم ذکرہ) 
بكتبه تخرج» وبكلامه انتفع ئي تصانيفه . 

وكان رجلا تركياً ولد في بلدة (فاراب) ونشأ بها . 

ثم خرج من بلده وانتقلت به الاسفار الى ان وصل الى بغداد » وهو یعرف 
اللسان الترکی وعدة لغات غير العربي » فتعلمه واتقنه غاية الاتقان » ثم اشتغل 
بعلوم الحكمة . ولا دحل بغداد كان بها ابو بشر متى يونس الحكيم المشهور » 
وهو شیخ کبیر » وكان يقرأ الناس عليه فن المنطق ء وله اذ ذاك صيت عظم وشهرة 
وافية . ويجتمع في حلقته كل يوم المثون من المشتغلين بالمنطق » وهو يقرأ كتاب 
ارسطوطالیس فالمنطق وعلي علىتلامذته شرحه » فكتب عنه في شرحه سبعين 
شعرا ٠‏ ولم يكن في ذلك الوقت مثله في فنه » وكان حسن العبارة في تا ليفه » 
لطیف الاشارة » وكان يستعمل في تصانیفه السط والتذييل» حى قال بعض علماء 
هذا الفن : ما ارى ابا نصر الفاراني اخذ طريق تفهي المعاني ابلزلة بالالفاظ السهلة 
ال من الي بشر » يعنى الذکور ؛ وكان ابو نصر بحضر حلقته في نار تلامذته . 
فاقام ابو نصر كذلك برهة» ثم ارحل الى مدينة حران» وفیها يوحنا بن حیلان امک 
النصراني » فأخذ عنه طرفاً من المنطق ايضاً ؛ ثم انه قفل راجعاً الى بغداد وقرأ 
(۱) ابن خلکان : المصدر نقسه . 


٤‏ سس مقامة 


بها علوم الفلسفة » وتناول جميع كتب ارسوطالیس » وعهر في استخراج معانيها 
والوقوف على اغراضه فیا . 

ويقال انه وجد كتاب « النفس » لارسطوطاليس وعليه مكتوب حط ابي نصر 
الفارالي : « الي قرأت هذا الكتاب مائة مرة » . ونقل عنه انه كان يقول : « قرأت 
السماع الطبيعي لارسطوطاليس الحكيم اربعين مرة واری اني حتساج الى معاودة 
قراءته ) ۔ 

ويروى عنه انه سثل : « من اعلم الناس بهذا الشأن » انت ام ارسطوطالیس ؟ 
فقال : لو ادركته لكنت اکبر تلامذته » . وذكره ابو القاسم صاعد بن احمد بن 
عبد الرهن بن صاعد القرطبی : كتاب « طبقات الکاء ۴ء فقال : « الفاراي 
فيلسوف المسلمين بالحقيقة » احذ صناعة المنطق عن يوحنا بن حيلان المتولي 
بغداد » المتوق بمدينة السلام في ايام القتدر. فبذً جميع اهل الاسلام» وأری 
علیہم ئي التحقيق ها وشرح غامضها في كشف سرها » وقرب تاوا وجميع ما 
حتاج اليه منها » في كتب صصیحة العبارة » لطيفة الاشارة » منبهاً على ما اغفله 
الكندي وغيره من صناعة التحليل وانحاء التعاليم ؛ واوضح القول فیہا عن مواد 
المنطق ا حمس » وافاد وجوه الانتفاع بها » وعرف طرق استعالما » وكيف تنصرف 
صورة القياس في كل مادة منها » فجاءت كتبه في ذللك الغاية الكافية » والنباية 
الفاضلة ۔ 

ثم له بعد هذا كتاب شريف ئي ١‏ احصاء العلوم » والتعريف باغراضهاء 
لم يسبق اليه ولا ذهب احد مذهبه فيه ء ولا يستغني طلاب العلوم كلها عن الاهتداء 
به ) (انتهى کلام ابن صاعد) . 

وذكر بعد ذلك شيئاً من تا ليفه ومقاصده فيها . 

ولم يزل ابو نصر ببغداد مكباً على الاشتغال بہذا العا م والتحصيل له الى ان 
برز فيه وفاق اهل زمانه . وألف بها معظم كتبه ؛ ثم سافر منها الى دمشق ؛ 
ولم يقم بها ؛ ثم توجه الى مصر . 


مقدمة 


۱۰ 


وقد ذكر ابو نصر في كتابه الموسوم « بالسياسة المدنية » انه ابتداً بتأليفه 
في بغدادء وأكمله عصر ؛ ثم عاد الى دمشق » واقام بها » وسلطانها يومئذ سيف 
الدولة بن حمدان ٤‏ فأحسن اليه . 

ورأيت في بعض ا جامیع ان ابا نصرء لا ورد على سيف الدولة وكان مجلسه 
مجمع الفضلاء ف جميع العارف » فادحل عليه وهو بزي الاتراك ‏ وكان ذلك زيه 
دائماً » فرقت . فقال له سيف الدولة : اقعد . فقال: حيث انا ام حيث انت ؟ 
فقال : حيث انت . فتخطی رقاب الناس حى انتهی الى مسند سيف الدولة 
وزاحمہ فيه حټی اخرجه عنه . وكان على رأس سیف الدولة ماليك وله معهم لسان 
خاص يسارهم به » قل" ان يعرفه احد . فقال لم بذلك اللسان : ان هذا الشبخ 
اساء الادب وني سائله عن اشياء ؛ ان لم بوف بها فاخرقوا به . فقال له ابو نصر 

اك اللسان : اا الامیر » اصبر فان الامور بعواقبها . فعجب سيف الدولة 
ل : أتحسن هذا اللسان ؟ فقال نعم > احسن اكثر من سبعين لساناً . 
فعظم عنده . ثم اخذ يتكلم مع العلماء الحاضرين في ا جلس ئي كل فن . فلم 
يزل كلامه يعلو وكلامهم يسفل خی صمت الكل وبقي يتكلم وحده . ثم اخلوا 
يكتبون ما يقوله . فصرفهم سيف الدولة وخلا به . . فقال له : هل لك ي ان تأكل ؟ 
فقال : لا . فقال : فهل تشرب؟ فقال : لا. فقال : فهل تسمم ؟ فقال : 
نعم . فأمر سیف الدولة باحضار القيان . فحضر كل ماهر ئي هذه الا بانواع 
اللامي . فلي بحرك احد منهم آلته الا وعابه ابو نصر » وقال له : : احطأت . فقال 
له سيف الدولة : وهل تحسن ئي هذه الصنعة شيا ؟ فقال : نعم . . ثم أخرج من 
وسطه خريطة » ففتحها واخرج مہا عيداناً وركبها > ثم لعب مها » فضحك مہا 
كل من كان ي أنجلس . ثم فکتھا ورکبها ترکيباً آخر .هم ضرب با » فبكى 
کل من كان في ا بلس ؛ مم فکتھا وغیتر تركيها » وضرب بها ضرباً آخر » 
فنام کل من کان في المجلس حتى البواب . فتركهم نياماً وخرج . 

(ویحکی) ان الآلة المسماة (بالقانون) من وضعه ؛ وهو اول من ركبها هذا 
التركيب . وكان منفرد ا بنفسه » لا مالس الناس» وكان مدة مقامه بدمشق 


٦‏ سس سس سس سس سس سس مقدمهة 


لا یکون غالبا الا عند جتمع ماء او مشتبك ریاض » ویولف هناك كتبه ؛ ویتناوله 
المشتخلون عليه . وكان اكثر تصنيفه في الرقاع . ولم یصنف في الکراریس الا 
القليل . فلذلك جاعت اكثر تصانيفه فصولاً وتعاليق . ويوجد بعضها ناقصاً مبتورا . 
وكان أزهد الناس في الدنيا . لا يحفل بأمر مكسب ولا مسکن . واجری عليه 
سيف الدولة كل يوم من بيت الال ار بعة دراهم » وهو ادي اقتصر علیہا لقناعته , 
ولم یزل على ذلك الى ان تووي ئي سنة تسم وئلائین وثلائة » بدمشق . وصلی عليه 
سيف الدولة في اربعة من خواصه » وقد ناهز غانین سنة ؛ ودفن بظاهر دمشق » 
خارج الباب الصغير » رحمه الله تعالى . وتو متى بن يونس ببغداد في خلافة 
الراهن  .‏ هکذا حکاه ابن صاعد القرطي في «طبقات الاطباء» . 
وظفرت ئي جموع بابيات منسوبة الى الفارابي » ولا اعلم متها » وهي : 
اخي خل حبز ذي باطل ‏ وکن للحقائق في حيز 
فالدار دار مقام لا وا الرء في الارض بالعجز 
ينافس هذا المذا على اقل من ااکلام الوجز 
وهل نحن الا خطوط وقعن على نقطة وقع مستوفز 
السموات اولى بنا فاذا التنافس في مركز 
ورأيت هذه الابيات في « اللحريدة » منسوبة الى الشیخ محمد بن عبد الك 
الفارقي البغدادي الدار . وقال الماد » مكلف ١‏ اللخريدة » ء أنه اجتمع به يوم 
الجمعة ثامن عشر شهر رجب سنة احدى وستين وخسمائة . وتو في بسنیات بعد ذلك . 
وطرخان وآرزتغ هما من اسماء الترك . والفارايي نسبة الى قاراب . وتسمى 
في هذا الزمان « آطراز ۷ء وقد غلب علا هذا الاسم > وهي مدينة فوق الشاش » 
قريبة من مدینة ساغون؛ و جهیع اهلها على مذهب الامام الشافعي رضي الله عنه ؛ 
وهي قاعدة من قواعد مدن الترك . ویقال ها فاراب الداخلة > ولم فاراب اللارجة » 
وهي من اطراف بلاد فارس . وبلاساغون هي بلدة في بعض ثغور الترك وراء 
نہر سيحون بالقرب من کاشفتر وهي من الدن العظام ئي توم الصین» الله اعلم. 
(وفیات الاعمان + ٢‏ ص ۱۰۰ وما بعدها) 


ان حركة الترجمة النی نشطت في القرن الثالث اشجري ‏ لا سما ئي عهد 
الخليفة الأمون » جعلت المفكرين المسلمين يلمون بمختلف اوجه الفكر الیونانی . 
وأعجب هولاء الفکرون حصوصاً بمنطق ارسطو القوي وبالعلوم والمعارف الي توصلت 
الها الیونان . ومن هنا ادرك المفكر الاسلامی انه في استطاعة العقل البشري ادراك 
الحقيقة . ولا كان العقل مرشدا وهادياً للحق فلا بد من ان يكون من مصدر إلى . 

وسن اقر للعقل بحن اهداية والإرشاد فقد عظمه ورفع من شأنه . فاذا أنبأ 
الوحي عن القبقة فانه لا بعارض العقل معارضة جوهرية . وهذا مبدأ عام يقول 
به فلاسمة الإسلام . 

من بين الولفات اليونانية العديدة التي نقلت الى العربية يوجد كتاب بعنوان 
«اثوليجيا ارسطو » له اهمية خاصةء اذ انه فتح افاقاً جديدة لفکر الإسلامي . 
هذا الكتاب المنسوب خخطأ الى ارسطو هوني الواقع مجموعة لبعض تساعيات افلوطين » 
الدافع الأكبر عن الفلسفة الفيضية . والمعروف انه كانت لأرسطو مكانة خاصة 
لدی مفکري الإسلام الذين اعتبروه » بحق » العلم الأول للبشرية ‏ اعني افضل 
من ثل مقدرة العقل على الوصول الى ا حقیقة . فن يتبع نظام ارسطو في التفكير 
يسير في الطريق القویم . وكتاب « اثولوجيا ارسطو » يتحدث عن فيض العالم عن 
کائن اول (الواحد) » ویجعل سلسلة من الوسطاء بين هذا الكائن الأول والإنسان . 

وجد الفارالي ئي هذا النظام الفيضي حلا منطقیاً لجميع السائل الي يثيرها 
الوحي» ويتأمل فيا المفكتر ؛ وأهمها مسألة : مصدر العالم» طبيعة اللہ مصدر النفس 
البشرية ومصيرها ء النبوة » والأسس التي يحب ان تشيكد علیہا المدينة الفاضلة . 

لجأ الفاراي اولاً الى هذا الكتاب ١‏ ائولوجبا ارسطو » ليقوم بمحاولة التوفيق 
بين افلاطون وارسطو » ولیثبت ان الفلسفة اليوثانية تتميز بوحدتها المراسكة الأجزاءء 
المنسقة المبادئ » لا فجوة فيا ولا تناقض . ولكن فات الفاراني » وهو يقوم بمحاولته 
هذه » انه كان في الواقع يوفق بين آراء افلاطون وافلوطين . 


م. ف - ۲ 


لل سس مقدمة 


وبعد هذه الحاولة الأولى » قام الفاراني بمحاولته الثانية الي عرضها في كتابه 
« آراء أهل المدينة الفاضلة » وهذا الكتاب » على صغر حجمه » يعتبر حموعة 
لام المسائل الفلسفية والسياسية والاجتاعية والأخلاقية . وقام فيا بعد ابن سینا 
الذي تتلمذ للفاراني عن طریق مؤلفاته » بعرض اوق واوسع هذه السائل » وجمعها 
بتوسع 2 مولفه الضخم « الشفاء » الذي لص فیا بعد » في کتاب ( النجاة ) . 

¥ “¥ 

یشید الفارالي فلسفته على هذه البديهة العقلية »> وهي اننا نستنتج حتماًء 
من وجرد الكائنات الحادثة » المکنة » وجود كائن واجب الوجود » موجود بذاته » 
وجوده علة وجود بائی الكائنات » اذ يستحيل التسلسل في مجموعة الكائنات ا حادثة » 
وال ما وجد شيء' . 

واذا سلمنا منطقیاً بوجود هذا الكائن الواجب الوجود » الواحد » البسیط ء 
ا لطلق الكال » وهو ما ندعوه الله » بقي علینا ان نعلل وجود باقي الکائنات . 

ان فلسفة افلوطین الفيضية (النسوبة خطأ الى آرسطو ني کتاب اثولوجيا الآنف 
الذكر) تقدم حلا منطقیاً هذه السألة العويصة ء اعني مسألة وجود العالم . فالقول 
بخلق العالم من عدم قول جد العقل صعوبة في قبوله : كيف يكون الشيء من 
لا شيء؟ ويلاحظ هنا ان مسألة انحلق من عدم ليس ها اثر ني الفكر الیونانی 
الذي لا يسلم بالوجود من اللاوجود» ولا يقر الا بالوجود من موجود» الامر الذي 
جعل فلاسفة اليونان يقولون بقدم العام » او بقدم مادة العالم» وبحدوث نظامه فقط . 
وأصبح المبداً القائل بأن الکائن يفيض من کائن آخر مبداً مقبولاً منطقياً . 

ولكن فلسفة الفيض هذه تصطدم بصعوبة كبرى وهي : كيف من الکائن 
الواحد البسيط يفيض التعدد المتكثر ؟ لا شاك في ان هذه الصعوبة اقل وطأة 
من تلك التي تعترض القول با حلق من عدم . وفعلاً تزول الصعوبة اذا قلنا ان من 
(۱) يعني ادا كان كل كائن نکن صادراً عن کائن آخر مکن الوجود » وهكذا الى ما لا نهاية » 


تكون الكائنات كلها مكنة . و معی آخر لا يوجد اي کائن . فاذن لا بد من وجود كائن واجب الوجود » 
اعي غير تاج ال غيره في وجوده ؟ ویکون وجود الکائنات المكنة تابعاً له ۰ 


مقلامة ۹ 


الواحد القديم البسیط لا يفيض . منذ القدم » الا كائن بسيط » وهو العقل . 
ولا كان هذا العقل صادرًا عن الأول » فهو حادث » اعني تابع له . فهو حادث 
بالتبعية . ولكن هذا لا يعني انه مخلوق في الزمان » بل بالعكس انه تابع للأول 
منذ الأزل » فاذن هو قديم ئي الزمان ؛ طالا الأول كامل وین طبيعته ان بحدث 
عنه هذا العقل » الذي يسميه الفارالي العقل الثاني او الثاني فقط. 


ان هذا ا ګل برضي : : ذات الوقت » الوحی 2 الذي يتحدث عن انثلق ؟ 
هذه . کا وأن هذا ا حل يرضي ايضاً العقل الذي يحد صعوبة ئي قبول القول القائل 
ود 
¥ ہد 

ومن جهة اخری » يفسر الفيض نظام الکون يا فيه من افلاك وح رکاتہا . 
وفعلا تقول الفلسفة الفيضية ان من الكائن الأول يفيض كائن ثان» هو ايضاً جوهر 
غير متجسم اصلاً » وعقل خالص . وهذا الثاني يعقل الأول ويعقل ذاته . ومن 
تعقله للأول (ككائن واجب بذاته) يفيض عنه عقل ثالث» ومن تعقله لذاته 
( کتابع ف وجوده للاول) يلزم عنه وجود السماء الأول . والثالث ایض وحوده لا 
ف مادة » وهو مجوهره عقل ء وهو يعقل الأول (ككائن واجب الوجود بذانه) 
فیازم عنه عقل رابع » ويعقل ذاته (کتابع في وجوده لغيره) فيلزم عنه كرة الكواكب 
الثابتة . وهذا الرابع يعقل الأول (ككائن واجب الوجود بذاته) فيلزم عنه ا حامس > 
ویعقل ذاته (كتابع لغيره ي وجوده) فيلزم عنه كرة نحل . وهكذا حى العقل 
الحادي عشر » مع التدرج بكرة المشتري » فا مريخ > فالشمس ۰ فالز هرة » 
فعطارد ¢ فالقمر حیث ينتهي عالم العقول المفارقة الي هي في جواهرها عقول 
ومعقولات . وعند كرة القمر ياتهي وجود الأجسام السماوية » وهي الي بطبيعتها 
تتحرك دورا . وعنصر عالم الأفلاك هذا هو العنصر ا حامس الذي لا يشوبه 
کون ولا فاد » اذ لا ضد له. 


۰ سس مقدمة 


وصب نظرية الفيض هذه تعلل حرکات الأقلاك السبع المتحركة » وذاك 
بواسطة العقول الي لا تتفك عن تأمل الکائن الأول . ولا كانت ال حرکة الداثرية 

هي اکل ا حرکات » اذ انها الحركة الوحيدة التي تحاكي ازلية الکائن الأول » 
فان هذه الحركة هي التي اختصت بها الأفلاك منذ الأزل واي لیس ها نهاية . 
وهکذا فسرت حرکات الأفلاك قبل ان يصل العلم الى نظرية ا لحاذییة الي حررت 
العقول من كل هذه الاعتبارات ال یتافیز یقیة الي كانت تہیمن على علم الفلك . 
ولذلك کانوا يقولون ان کل ما هو ماوي لي والسماوي كان ينتهي 3 ئي عرفهم » 
عند فلك القمر » وكان يشمل كل ما هو فوق هذا الفلك . 

پر 

ثم يفيض من فلك القمر عالم العناصر (الاسطقسات)» وهو عالم الکون والفساد 
الذي يديره العقل الحادي عشر الذي يسميه الفاراني «العقل الفعال » . هذ 
العقل یہب عالم العناصر ختلف الصور التي تظهر فيه من جاد وتبات وحيوان 
وانسان . لذلك اطلق على هذا العقل | سم « واهب الصور » . هو رب هذا العالم » 
منه تصدر الأنفس البشرية الي تصور الاجا . وهذه الأنفس تكتسب خلودها 
بقدر ما تدرك من الحقاتق الوجودة ني « العقل الفعال » . اما الکاتن‌الاول » فانه 
بعيد کل البعد عن ان يندرك بواسطة العقول البشریق لذلك لا نستطیع وصفه 
ولا حدیده . ولکن العقل الفعال لا ينفك يتأمل هذا الکائن الأول . وسعادة 
الأنفس البشرية تکون نی هذا العقل الفعّال الذي هو مصدرها . اما الأنفس 
الي لم تدرك الحقائق الأزلية الي يحملها العقل الفعتال » فصیرها مصير ا حیوانات 
والنباتات » اعني الزوال . ولاذا تخلد؟ هل هي تخلد لتتأمل حقائق لم تدركها 
ايد" ولم تسح الى ادراكها ؟ ان انلود يكتسب بواسطة ادراك النفس للحقيقة › 
وحینٹذ النفس لم تعد في حاجة ال جسمها في خلودهاء اذ ان الجسم من عام العناصر» 
فيبقى فيه ؛ واللحلود يكون في عالم العقول المفارقة . فلا بعث للأجساد . 


پر 
کد پد 


ان ما يقصده الفارالي بالحقائق الأزلية هو في الواقم « المثل الأفلاطونية » » 


مقدمة ١؟‏ 


حمعها الفاراني وادمجها في العقل الفعال . وا جھود الذي تبذله النفس البشرية لكي 
تدرك . منذ الحياة الدنيا » هذه الحقائق الازلیةء يجعلها تستحق ا اود حيث تنعم 
بتأمل هذه الحقائق في العقل الفعال . وهكذا انتهى الفاراي الى تصوف عقلي 
قوامه التأمل . 

يتفق ابن سينا مع الغارني ني القول بعدم بعث الأجساد . ولكنه ياطاف من 
حدة قول الفارالي مخلود الأنفس العالمة فقط . لقد اعتبر ابن سينا النفس البشرية 
خالدة بطبیعتہا » لها جوهر روحاني بسيط ء اذ انها تستطيع ان تدرك الماهيات > 
والماهيات بسيطة . والبسيط لا بنحل" اذ لا اجزاء فيه . اللهم اذا اعدم فيزول . 
اما فیا يتعلق بسعادة الأنفس العالمة » فان ابن سينا متفق مع الفارابي على القول بأن 
هذه السعادة تکون بتأمل الحقائق الأزلية في العقل الفسّال » وشقاء الأنفس الجاهلة 
يكون بشعورها بأنها بعيدة عن هذه الحقائق وعن مصدرها . فلا فرق جوهري بين 
تصوف ابن سينا وتصوف الفارابي . 


2 
جد عد 
ان فلسفة الفيض تفسر ايضاً «الوحي » . يقول الفاراني ان العقل الفعال 
يشرق دائماً وباستمرار الحقائق على العالم ۰ ولكن الأنفس ذات ال خیلة الصافية » 
النقية » تتلقى هذه الحقائق » وتعبر عنها بلغة بشرية نجعلها في متناول حواس الآخرين 
وخيلنهم » حيث يوجد صدى ضئیل هذه الحقائق . اما الحقائق في ذاتہا فانہا تفوق 
هذا النطاق الادي انحسوس > اعني اللغة الي استخدمت للتعبير عنہا . ويستطيع 
الفيلسوف وحده. بفضل المنطق والتأمل العقلى » ان برتقی حى مصدر هذه الحقائق » 
اعني العقل الفعّال » ويدركها جلية واضحة . وبمعنى آخر يستطيع الفیلسوف ان 
يفهم الصور العقلية القائمة ئي العقل الفعال . 
وهكذا يبدو أن الفارالي جعل الفیلسرف في مرتبة عقلیة اسمی من مرتبة الني . 
م انه لا يوئخذ بظاهر الوخي» لأن هذا المعنى الظاهر يفي المعنى الحقیقي ء وعلى 
العقل ان يكشف عن ا حقیقة خلت الألفاظ والصور . لقد فتح هكذا الفاراني 
باب تأويل الوحي على ضوء العقل » اذ ان الحقائق الأزلية الموحى بها من لدن 


۴م سح مقدمة 
العقل الفعال ليست حقائق مادية ولا محسوسة ء فاذا صاغتہا الخيلة بقالب محسوس 
فهذا لا يعني انها حقیقة محسوسة . 
+“ + 

ثم ان هذه الفلسفة الفيضية جانباً تطبيقياً . وهو تكوين جتمع بشري على 
اسس من العدالة والفضيلة . ما كان النى او الفيلسوف يدركان هذه القائق ء 
فيحق لما فقط ان یوس المدينة الفاضلة التي تقوم على دعائم موحى بها من عل . 
وهنا يسترشد الفاراني بنظرية افلاطون اللحاصة بالفيلسوف اللك» ويضيف البها نظرية 
الني الملك . لقد قال افلاطون ان الفيلسوف يتأمل « امل » ويسترشد بها في تكوين 
المدينة الفاضلة وادارتها » وقال الفاراي ان الفيلسوف يتأمل هو ايضاً هذه الحقائق 
الأزلية ئي العقل الفعتال الموجود في فلك القمر » کا وان النى بوحی اليه بها من 
نفس المصدر . وکل مدینة قائمة على حلاف هذه الأسس مصيرها ا هلاك والزوال ؛ 
وکل مدينة عرفت هذه الأسس وتجاهلتها هي مدينة فاسقة ء مصیر اهلها العذاب . 

+ 

ان هذه الفلسفة الفيضية » الي حاولت ان تحل المسائل الكونية والأخلاقية 
والاجتاعية والسياسية والروحانية » انتبت الى نتائج لا تتفق والشرع ء لاسما في نقط 
ثلاث : تعتبر هذه الفاسفة الفيض قدیاً ولا تقول بخلق العالم في الزمان ومن العدم . 
كا وان تقول بعقل (العقل الفعال) يسوس عالم العناصر» وتعتبر الأول (الله) 
بعید | عن العالم » غير مهتم به مباشرة. نعم ان العقل الفعال يعقل الكائن الأول» 
ولكن يبقى العقل الفعال هو المنظم الحقيقي لعالمنا هذا» کا وانه هو ما لنا ويه 
ستكون سعادتنا . وار هذه الفلسفة لا تقول بلذة جسدية في العالم الآخر » بل 
بسعادة روحانية محضة » تكون بتأمل ا حقائق الوجودة في العقل الفعال . 

ان هذه النتائج الثلاث : قدم العالم > عدم عناية الکائن الأول بالعالم » 
وعدم بعث الأجساد » هي نتانج منطقية لهذه الفلسفة الفيضية ؛ ولکنها لم ترق 
للمدافعين عن العقيدة » لذلك كفروا من قال بالفيض وبنتائجه . 


ينقسم کتاب « آراء اهل المدينة الفاضلة » الى قسمين كبيرين : قسم فلسفي 
وقسم سياسي اجماعي 3 والقسم الأول تمهيد القسم الثاني . 


اولاً : القسم الفلسثم 
١‏ الله وصفاته : 

يبدأ الکتاب مباشرة وبدون توطثة ببحث في الاهیاث . لا يحاول الفارالي ان 
يعدم براهين علی وجود الله » بل پسلم بوجوده تسليماً بديهياً . و سمبه تعال 
ر الأول » اي سبب وجود باتي الکائنات كلها . والأول خال من كل نقص » 
هو قديم » موجود بذاته » لا بعلة خارجة عنه . وهو غير مادي » وليس قوامه 
مادة ولا بشي ء آخر . لست له صورة (مادیة) لان الصورة لا تقوم الا ئي مادة » 
ولا لكان مركباً من مادة وصورة » فیکون مرکا . والأول لا يتحرك نحو غاية » والا 
اصبحت هذة الغاية علة له ول رکته . والأول لا بوجد من ولا عن کائن سابق له 
ولا ادی منه . فاذن ليست له علة فاعلية . 

والأول واحد » بوجد تباین بینه وبين ساثر الکائنات الآخری . وجوده خاص 
به فقط . ولیس بينه وبين الکائنات الأخرى اي شيء مشترك . فليس له شییه . 
ولا كان الأول کالڈ فوجرده ا می الوجود . 

لیس للأول ضد » اذ ان الضدين يستطيع ان يشر كل واحد منہما على 
الآخرء وان يبطل احدهما الآخر؛ وبا يمكن ابطاله ليس قاتا بذاته » فاذن هو 
لیس قدعاً » بل سحاد بره . 
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والأول لا کن تحدیدہ او تعريفه : اذ انه غاية ني البساطة » وهو ليس 
يجسم . هو وحدة مطلقة . غير منقسم (یلاحظ هنا الشبه الكبير بین موقف الفاراني 
من الأول وموقف المعتزلة من التوحید) . 

ولا كان الأول غير مادي» فهو بجرمرہ عقل بالفعل ۰ اذ ان الادة هي التي 
تمنع الصورة من ان تکون عقلاً بالفعل ومعقولة بالفعل . والأول يعقل ذاته » فهو 
عثل وعاقل ومعقول » ولكن کل ذلك جوهر واحد غير منقسم ولا متكثر . 

لا كان الأول يعقل ذاته فهو علم . وعلمه هو جوهره . وهو حق لانه موجود » 
وهو حياة . ولكن كل هذه الصفات التي ننسبها نحن اليه لا تدل على تعدد فيه » 
بل هو وحدة مطلقة (ماماً مثل موقف المعتزلة . ویلاحظ ان الفارايي كان معاصرا 
للمعتزلة) . فاذا نسبنا الى الأول صفات عديدة فهذا لا يعنى ان فيه كثرة » بل 
كل هذه الصفات لا تدل الا على جوهر واحد كامل بسيط . 

ثم ان الأول لا يعشق الا ذاته ‏ لأنه کال مطلق ؛ وهو غير تاج الى غيره » 
ففيه العاشق والمعشوق واحد » سواء اشتاق اليه غيره او م يشتق اليه . 

أما قيمة معرفتنا للأول فانہا نتناسب ودرجة کال الثيء الذي نعقله . ولکن 
ما كان الأول کالا مطلقاً » وكانت عقولنا متصلة بالمادة ء فلا نستطيع ان نعقله 
على حقيقته » ولا يكون ذلاث الا اذا تجردت عقولنا تماماً عن الادة. 


۲- صدور الكائنات عن الأول : 


وجرد باقی الكائنات يتبع حتماً وجود الأول » وهي فيض منه » وهذا الفيض 
قديم . وهو لا ينقص شیتاً من الأول ولا يزيد اليه كالاً . والكائنات الفائضة منه 
متصلة بعضها ببعض » وصادرة بعضها عن بعض. فن الأول يفيض الثاني الذي 
هو ايضاً جوهر : مادي ؛ وعقل خالص » یعقل ذاته ويعقل الأول > وسن هذا 
التعقل المزدوج تصدر باقی العقول والأفلاك الثابتة والمتحركة وعددها سبعة (زحل ء 
الشتري » المريخ > الشمس » الزهرة » عطارد » القمر) . ولا كانت هذه العقول 
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لا مادية فان ليس لا ضد . اذ ان للضد مادة مشتركة بينه وبين ضده . ثم ان 
كل عقلر فرید" في نوعه » اذ ان الافراد تتعدد في النوع الراحد بفضل المادة » 
وهذه العقول لا مادية ثم ان كل واحد هن هذه العقول يعقل ذائه ويعقل الأول . 
وف ذلك سعادة هذه العقول . 

ثم ان اجسام الأفلاك لا ضد فا ء وهي من عنصر غير فاسد . 

وعناصر عالم الکون والفساد تلبع عالم ما دون فلك القمر . ون فعل کل 
عنصر على الآخر » ومن فعل الاجسام السهاوية عليها » تظهر الاخلاط + ومن اُ حاد 
الاخلاط بالعناصر تنتج الاجسام الختلفة : النبات ۰ وا لحیوانات » والانسان . 
وکلها قابل لفساد الذاتي مع استمرار النوع الذي هي افراده . 

۳- الاسان : 

في الانسان تتلاقی العناصر (القابلة للکون والفساد) مع العقل وهو ا می ملكة . 
اما الجسم » فالعضو الرئيسي فيه هو القلب » مركز الاحساس والخيلة والشهوة . 
هو مصدر الحرارة الحيوانية الي تتصل ہباقی الاعضاء > ها وانه مصدر الروح 
الحيواني الذي ينقل هذه اطرارة . ثم بلیه الخ وهو عضو بطبيعته بارد ورطب. 
وظيفته تلطيف ا رارۃ الحيوانية وتوزيعها على تلف الاعضاء حسب حاجاتہا . 
ولا بد من هذه الوظيفة الي يقوم بها الخ > لان ا رارة الصادرة من القلب شديدة » 
اذا ما انتشرت هكذا ئي ختلف الاعصاب والاعضاء » افسدتہا . لذلك لم نتصل 
الاعصاب ال حاسة وا حرکة بالقلب مباشرة » بل بالخ وبالنخاع التصل با مخ » 
وین اجل ذلك تحتفظ الاعصاب بالرطوبة الي تضمن لا حركاتها . ثم ان الاعضاء 
منسقة ومرتبة بحيث بخضع بعضها لبعض ۰ وذلك ما يثيته تكوين ا نین : فالقلب 
أول ما یتکون فيه » ثم الخ » ثم الکبد ء نم الطحال فباقي الاعضاء . ولفارايي 
يردد هنا النظريات الطبية القديمة في تكوين الاجنة . 

والعقل البشري ملکة » هي بالقوة مهيأة لتقبل اثار المعقولات » سواء كانت 
معقولات مفارقة او معقولاث لأشياء مادية . ولكن ليس في الأشياء المادية ما 


۹ سس _ تقد عة 


مجعلها معقولات بالفعل » ولیس في عقلنا ما بحعل هذه العقولات معقولة بالفعل» لذلك 
لزم وجود فاعل یجعل العقولات بالقوة تصبح معقولات بالفعل » ویجعل عقلنا 
يمر من حال القوة (بالنسبة الى التعقل) الى حال الفعل (اي ان یعقل فعلاً العقولات)» 
وهذا الفاعل هو آخر العقول المفارقة »> هو العقل الفعال الذي في فلك القمر . 
انه یمد العقل الميولاني بشیء اشبه بالضوء الصادر من الشمس؛ والذي يجعل الالوان 
المرثیة بالقوة الواناً مرئية بالفعل . وکا يستطيع البصر» بفضل هذا الضوء ان 
يشاهد الضوء الذي هو سبب الرؤّية » والشمس الى هی مصدر هذا الضرء» 
والاشياء التي كانت مرئية بالقوة واصبحت مرئية بالفعل » هكذا يستطيع العقل 
الهيولاني ئي الانسان ‏ بفضل هذا الشی ء الذي هو بالنسبة اليه كالضوء بالنسبة 
الى الروية ‏ ان يدرك هذا الشيء (الذي بفضله يستطيع ان يدرّك)» ون يدرك 
العقل الفعال الذي هو مصدر هذا الشیء > وكذلك الاشياء الى كانت معقولة 
بالقرة واصبحت معقولة بالفعل ٠‏ ۱ 

وللانسان ارادة حرة يجانب العمل » وظيفتها تحصيل السعادة له بواسطة اعماله 
العاقلة . والسعادة البشرية هي في ان تبلغ النفس درجة من الكال تجعلها تقوم 
بدون مادة » فتصبح جوهرا مفارقاً وتبقى ابد في هذه ا حال . ولكن » مها بلغت 
النفس من السمو ء فانها تبقى ادنى من العقل الفعال . 

والخیلة وسط بين الحواس والعقل » وهي تابعة للحواس ود العقل والشهوة . 
وعندما تكون ال حواس والعقل في حالة سكون > کا هو ا حال اثناء النوم » تصبح 
اخبلة حينئذ متحررة » فرجع الى الاثار الحسية» فتحللها وت رکہا . وللمخيلة وظيفة 
آخری خلاف حنظها للصور واسترجاعها ها » انبا تحاکی ا حسوسات والعقولات 
وخی الزاج : مثا > اذا كان الجسم رطباً » تھا کي الخيلة الرطوبة باسترجاعها 
صور الیاه والعوم . واذا كان الجسم يغلب عليه اليبس او الحار » تسترجع ا خیلة 
الصور الناسبة غذه الحالات . فالخيلة تتأثر بحالة الجسم » فهي قوة نفسية تنطبع 
ما يتأثر به الجسم . واحياناً » الصور السترجعة توثر على الشهوة » وتجعل الجسم 


يقوم بتمثیلها » فتجد حینئذ انساناً يقوم فیضرب غبره » او يعدو بدون سبب ظاهر 
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لنا . وا خرلة تحاکی ایضاً ا معارف الصادرة عن العقل الفعال» اعنی العقولات 
وا محسوسات الحاضرة والستقبلة » فهي تحاكيها اما في حالة النوم واما ئي حالة الیقظة » 
ولكن هذه ا حالة الاخيرة نادرة » ولا حدث الا عند القليل من ذوي الخیلة القوية 
الي » بالرغم من انشغاها بما يقدمه ها الحس والعقل» يبقى لديا الزید من القوة الي 
تجعلها متحررة في حالة اليقظة كما تکون متحررة في حالة اللوم » وحينئذ تعكس 
الآراء اي يشرقها عليها العقل الفعال . وهذا ضرب من النبوة . وهو اسمى ما تبلغ 
اليه الخيلة البشرية . 


انب . القسم السيامي 
المدينة الفاضلة ومضاداتہا : 


لا يستطيع الإنسان ان يبقى وان يبلغ افضل كالاته الا في ا جتمع . وا جتمعات 
البشرية منها ما هو كامل » ومنها ما هو غير كامل . فالكامل منها ثلاثة : العظمى 
(وهي المعمورة) ء الوسطى (وهي الأمة) ٠‏ والصغرى (وهي المدينة) . وغير الكاملة 
هى القرية وا حلة والسكة والنزل . وير الافضل ولكال الاقصى ينال بالمدينة 
لا بالاجتاع الذي هو انقص مہا . والدينة الفاضلة شبيبة بالجسم الكامل التام 
الذي نتعاون اجزاوه لتحقیق الحياة واحافظة عليها . وکا ان ختلف اجزاء الجسم 
الواحد مرتب بعضها لبعض » وتخضع لرئیس واحد » هو القلب ۰ كذلك يحب ان 
يكون ا حال في المدينة . وکا ان القلب هو اول ما يتكون ئي الجسم » ومن ٹم تتكون 
باقي الاعضاء فيدبرها القلب » كذلك رئيس المدينة » يجب ان یکون اتم اعضائما 
وان يوجد هو اولاً لینظّم الدينة ويدبرها . والرئيس هو انسان تحققت فيه الانسانية 
على اکلها » اكتسب عقله جميع المعقولات واصبح عقلاً بالفعل (اي عقلاً 
مستفاد) وهو العقل الوسط بين العقل الفسّال والعقل الميولاني الذي هو عقل 
بالقوة » حال من كل معقول . وخيلة الرئيس يحب ان تكون بحيث تتقبل ما يشرقه 


۲۸ مقدمة تحلیلیة 


عليها العمل الفعال » وتعبٌر عنه بلغة محسوسة . ان مثل هذا الرجل فبلسوف با يتقبله 
ئي عقله المنفعل » وهو نبي ا یتقبله بواسطة مخيلته وا يعبر عنه ما بحدث نی 
الحال والاستقبال بأحسن لغة . 

مثل هذا الرجل يكون رئيس المدينة والأمة والمعمورة الفاضلة . 


ويكون متصفاً باثنتي عشرة خصلة ؛ مها ما محص اسم . وهي ان يكون 
تام الاعضاء » يقوم كل عضو بوظيفته . ومنها ما بخص العقل» وهي ان يكون 
جيد الفهم » جيد الحفظ . ذكياً »> حسن العبارة . حباً للتعليم . وما ما بخص 
الاخلاق » وهي ان يكون غير شره » محباً للصدق ۰ كبير النفس » غير متمسك 
باعراض الدنيا » با للعدل » قوي العزعة. 


واجتاع مثل هذه اللحصال في شخص واحد امر عسير » ولا بحدث الا قايا 
وي الواحد بعد الواحد . ثم اذا اتفق ان لا يوجد مثله في وقت من الاوقات . 
آعذت الشرائع والسنن التي شرعها هذا الرئيس الاول » ويكون الرئيس الثاني الذي 
يخلف الاول من اجتمعت فيه ست شرائط : ان يكون حکیمگ حافظاً للشرائع 
الى دبرها الاولون » ان تکون له جودة استنباط فيا لا بحفظ عن السلف ؛ 
ان تكون له جودة درية» وجودة ارشاد بالقول» ومعه صناعة الحرب . فاذا لم يوجد 
انسان واحد اجتمعت فيه هذه اللحصال ولكن وجد اثنان » كانا هما رئسين ؛ 
واذا تفرقت هذه انحصال في جاعة من ستة اشخاص . كل خصلة في واحد مهم 
كانوا هم الرؤساء على شرط ان توجد الحكمة في احدهم » فان لم يتفق ان يوجد 
حکم لم تلبث المدينة » بعد مدة ء ان تهلك . 


وتضاد المدينة الفاضلة مدن غير فاضلة » اجملها الفاراي في اربعة اقسام كبيرة » 
وهي الا : المدينة الجاهلة الي لم يعرف اهلها السعادة الحقيقية » واعتقدوا ان 
غاية الحياة في سلامة البدن » والسار» والتمتع باللذات » والانقیاد الى الشهوات» 
وان یکون الانسان مكرما معظماً . ثانياً : الدينة الفاسقة التى عرف اهلها السعادة 
الله » ولکن جاءت افعالم افعال اهل الدن ابلاهلة . ثالا : المدينة البدلة هي 
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الى كانت اراء اهلها اراء المدينة الفاضلة ولكن تبدلت فا بعد واصبحت اراء 
فاسدة . رابعاً : الدينة الضالة هی الى يعتقد اهلها اراء فاسدة في الله والعقل 
الفعال » ويكون رئيسها من ارم انه بوحی اليه » وهو ليس کذلك . 

اما مصير سكان هذه المدن فهو » في رأي الفاايي ۰ کا يأني : كل نفس 
ادركت الحقيقة » اي علمت الاول والفيض» والعقول الثواني » والعقل الفسال 
تكون قد اكتسبت الخلود . فاذا فعلت حسب هذه الاراء كانت من الانفس الفاضلة 
وخلدت في السعادة . اما اذا جهلت هذه الحقيقة فيكون مصيرها الزوال والعدم . 
فأنفس اهل المدن الجاهلة صائرة الى الزوال » وانفس اهل الدن الفاسقة تخلد 
في الشقاء » وانفس اهل المدن المبدلة تزول » غير ان من بدل عليهم الأمر وكان 

الحقيقة » فنفسه حلد في الشقاء » وكذلك نفس من اوهم انه من اوحى اليه ؛ 
أما اهل المدن الضالة فصيرها الزوال . 


اما سعادة الانفس ف فتكون بتأملها الحقائق الازلیة في العقل الفمال + فهي 
سعادة عقلية حض . وي راي الفارالي » تتصل انفس كل طائفة من طبقات 
اهل المدن الفاضلة بعضها ببعض » وتصير كنفس واحدة . وكلما كثرت الانفس 
المتشاببة واتصل بعضها ببعض زادت سعادتها . وكذلك الأمر بأنفس اهل الدن 
الفاسقة + كلا اتت طائفة جديدة اتحدت عن سبقها من الانفس واصبحت 
كنفس واحدة وزاد شقاژها . اما البدن فينحل الى عناصره ويدخل في تكوين 
ابدان أخرى . فلا بعث للاجساد عند الفارانی . 

ولا كانت الفلسفة الفيضية هی الفلسفة الحقيقية » في رأي الفاراني » فلا 
ينال السعادة الآ من ادرك هذه الفلسفة وعمل عقتضاها . ۱ 

اما آراء اهل المدن الجاهلة فهي بعيدة كل البعد عن هذه الفلسفة . ويعرض 
لفارلي ئي آخر كتابه آراء المدن المحاهلة ئي العدل . العدل قاتم عندهم على قهر 
القوي الضعیف والتضاء عليه او استعباده » وعلی تقسم الغنام حسب مرتبة کل 
واحد من الفئة المنتتصرة . واذا طبق العدل عندهم في البيع والشراء ورد الودائع » فان 


۰ نع مقدمة تحليلية 


الحافقز عليه يكون ال حوف لا حب العدالة . واذا طال التغالب بين طائفتين متساويتين 
في القوة سنا الى التصاخء لا حباً بال » ولكن خوفاً من الملاك. واذا شعرت احداهما 
بانہا قويت على الاخری» عمدت حيائذ الى مقاتلتها والقضاء عليها . واذا كان هناك 
عدو مشترك لفثتین متنازعتین » تركتا النزاع بینہما وتشاركتا ضد هذا العدو الشترك 
الى ان تقضيا عليه . واذا دام تشارکھا اعتقد القوم انه طلباً لاسام وحباً به » 
وكانوا بجهلون حقيقة امره 

3 محذر الفارانی من حث القوم على تعظم الله » وعلى الصلاة واللسبیح 
وترك خیرات الدنيا للحصول على خیرات الاخرة . فيقول ان كل ذلك ابواب من 
الحيل والمكايدة على قوم الحصول على خيرات الاخرین . 


ېر 
ځا + 


ان هذا النظام الفلسفي السياسي الاخلاقي ليس كله من ابتكار الفاراني » ولا 
من البيئة الشرقية الاسلامية التي عاش فيا . لقد وصل اليه هذا النظام عن طريق 
السريان الذين نقلوا الى الاسلام التراث الیوناني . كان هدف الفاراي تنظیم المعمورة 
تنظيماً دينياً » وكان في ذلك متأثرا بعقيدة الإسماعيلية القائلة بامام معصوم (مخلف 
الني ) » کا وانه تأثر دیجمھوریةہ افلاطون . اما ما يذكره عن الله وصفاته والفيض 
والعقول الفارقة » فانه من مصدر افاوطيي 6 ووجد فيه اقوالاً تتفق وتعاليم الاسلام 
: توحبد الله . ولقد تأثر هنا ابضاً بتوحيد المعتزلة العاصرین له . 


اما كلامه عن النفس » فانه متأثر بنظرية ارسطو بعد ما بدل فيا الشراح » 
مثل اسكندر الافروديسى الذي اعتبر النفس مادية » : حين قال ارسطو الها 
هيولانية » ععیی انها کا میولی الي هي استعداد اتقبل الصور ؛ داعتبر الافرودیسی 
العقل الفعال جوهر! مفارقاً للنفس البشرية ء وقال انه هو الله . 

ولكن بالرغم من حاولتہ هذه » انتهى الفاراني الى نتائج تخالف تعاليم الاسلام : 
فقال بصد ور الکائنات من الاول بطریق الفیض لا طریق ا حلق من عدم » 


مقدمة حلیلية سس سس ۳ 
وني قوله هذا تنویه الى الحلول ووحدة الوجود ؛ ثم جعل الأول بعید عن عالم 
العناصر » غير معن به » کا نفى القول ببعث الاجساد . 

سيبقى هذا النظام الفلسفي » الذي دافم عنه الفارايي » النظام الذي سيسير 
عليه فلاسفة الاسلام من بعده في الشرق وني الغرب . الهم سيتدخلون عليه بعض 
التعديلات الفرعية » ولكن النقط الاساسية » مثل اشراق العقل الفعال » ولتمييز 
بين الحكمة والشر بعة » والتأويل » وقدم العالم في الزمان » ستبقى هي هي في جوهرها . 


البیر نادر 


اختصارالأوا بالق كتا س * ارپ الفاضل » 
تأليث ابي دصر محمد بن محمل بن طرخان 


ابن اوزلغ الفارابي التركي 


وكيف هو » وباذا ينبغي ان يوصف » وباي وجه هو سبب سائر ' الموجودات » 
وكيف نحدث عنه » وكيف يفعلها » وكيف هي مرتبطة به » وكيف یعرف 
ويعقل ' » وبأي الاسماء ينبغى ان يسمى » وعلى ماذا ينبغى ان دل منه بتلك 
الاساء . 

۲- القول في الوجودات الى ينبغى ان بعتقد فيها ابا هی الملائكةء ما هو 
كل واحد مها » وکیف هو > وکیف حدولہ ومرتبته منه » وما مراتب بعضها 
من بعض » وماذا بحدث عن کل واحد منها » كيف هو سبب لكل واحد ما 
محدٹ عنه ۲ وفماذا تدییره > وکیف تدییره 4 وان کل وا حد منها هو سیب 

° القول في جمل * الاجسام السماوية » وان واحدة واحدة منها مرتبطة‎ ٣ 
الرتبط به.‎ 


(۱) جا ساثر ؛ «ب» لسائر ؟ «ج» سائر . 
(؟) «» و«ب» یعقل ؟ «ج» يفعل . 

(۳) «ا» عنه 4 رربي عته اول ؟ «ج» عنه . 
)٤(‏ جار «ب» ٤‏ «چ» هل ؛ ددن مل . 


(ه) «أو» «ب» مرتبطة ؟ «چ» مرتبة . 


(*) في وج» : احصاء الابواب الي في مختصر المدني . 


٤‏ - القول في الاجسام التي تحت السموات وهي الاجسام الميرلانية > كيف 
وجودها . وم هی : الجملة . وعاذا يتجوهر كل و اسحد > و اذا بفارق * 
الميجودات التى سلف ذكرها . 


۲ القول في المادة والصورة » ما كل واحد منہما » وما اللتان بہما يتجوهر‎ - ٥ 
الاجسام . وما رتبة كل واحد منہما من الاخرى ۰ وما هذه الاجسام الي تتجوهر‎ 
. وأي وجود بحصل لكل واحد* منها بالادة » وأي وجود محصل له " بالصورة‎ ٠ بہما‎ 


۱۱ ما ينبغي ان يوصف به الموجودات التي ينبغي‎ ٠١ القول في كيفية‎ - ٦ 


ان يقال انها هي الملائكة . 


۷- القول عاذا ۱۳ ينبغي ان يوصف به الاجسام السماوية في الجحملة . 


۸ كيف محدث الاجسام ۱۳ اميولانية بالجملة » وایہا بحدث اولاً ‏ ویب 
محدث*۱ ثانياً » واا محدث ثالثاً » الى ان ينتهي"' الترتیب الى آخر ما بحدث » 
وان آخحر ما حدث هو الانسان » والاخيار عن حدوث کل صنف مہا ملا . 


1- كيف يجري التدبير في بقاء كل نوع منها » وي بقاء اشخاص کل 
نوع » وكيف وجه العدل في تدپیرها » وان كل ما يجري منها فاا" ' يجرى على 
نباية العدل والاحكام والکیال فيه » وانه لا جور في شيء منہا ولا اختلال ۱۷ 


(5) «اأ»» «ب» پفارق ؟ مج« تفارق . 
(۷) «ا» »> «ب» یتجوهر ؟ «ج» تجوثٹر . 
(۸) «اوء «ب» واحد مها ؛ «ج» واحدة مهما . 
(۹) با» له ؛ وين له » «ب» ناقص (له) . 
(۱۰) «ج» کیٹ . 

)۱۱ جج" يتيفي هي . 

(۱۲) «ج» ثم ما . 

Fa) 6‏ الاجسام الطبيعية اطيولانية 8 
)٤١(‏ «ح» نحدث . 

. «ج» ينتهى ال رتيب‎ )٥١( 

)۱5 لج" فانها . 

(۱۷) «ا» ورج» اختلال ؛ وبس اختلاف . 


م. ف. س ٣‏ 


م ہے الفاراتی 


ولا نقص . وان ذلك هو الواجب » وانه لا عکن ان يكون في طباع ۱١‏ الموجودات 
غيرها. 

٠‏ في الانسان وي قوى اللفس ۱١‏ الانسانية > وي حدونها » واا 
بحدث اولاً » وایہا بحدث ثانياً » وایها بحدث ثالث ' ' » ومراتب بعضها من بعض. 
وایہا يركس ۲۱ فقط ء وايها حدم ' ' شیا آخر » وایہا یروس ۲۳ شیتاً ويخدم ۲٢‏ 
شيثاً آخر » وایها برس *۲ ايها . 

١‏ في حدوث اعضائه وني مراتبها » ومراتب بعضها من بعض ‏ وما 
هو الرئيس » وایہا هو الخادم »> وكيف يروس ما يروس مہا ء وكيف حدم 

١‏ في الذكر ولان » ما قوة کل واحد مہما؛ وما فعل كل واحد 
میا » وكيف محدث الولد عا" . وعاذا شتلفان . وعاذا يشتركان . وما 
السبب في التذكير والتأنيث » وكيف صار الولد رما اشبه والديه . ورا اشبه 
احدهما فقط . ورعا اشبه بعض اجداده الابعدين » وربا لم يشبه احدا من 
آبائه وامهاته . 

۴ كيف ترسم العقولات : اج زء الناطق من النفس ۰ ومن اين ترد 
عليه ٦‏ وک اصناف العقولات 4 وما العقل الذي بالقوة » وما العفل الذي بالفعل » 
وما العقل الميولاني » وما العقل النفعل ۲۲ ۰ وما العقل الفعال ء وما مرتبته » ولاذا 


(۱۸) رج طبائع . 
,)۱۹( لاح ) التفس الانسانی . 
)۲٢(‏ لج" اخيرا . 
(۲۱( 1۳ یراس : «ب» » «ج» روس . 
(۲۱) ج» الخدم فقط . 
(۲۳) «آ» يرأس + «ب» و رجا روس . 
)۲4( رج وخذم . 
)۰( لج" راس . 
)۲٢(‏ «ب» عنما » ولكن في «ا» و«ب» ناقص (عبا). 
)۲۷( ام التقل ؛ وبم» المتفعل ؛ رج النفعل . 


اخصار الابواب الى في كباب الدينة الفاضلة يس o‏ 


يسمى العقل الفعّال . وما فعله . وكيف ترتسم العقولات ئي العقل الذي بالقوة 
حتى پصیر عقا بالفعل ء وما الارادة“' » وما الاختيار » ولأي جزء ما من 
اجزاء النفس ۰ وما السعادة القصوى » وما الفضائل » مما النقائص » وما انلیرات 
في الافعال » وما الشرور ما" ۰ وما الجميل ' ۰۳ وا القبيح منها . 

4 في الجزء المتخيل من اجزاء اللفس » وكم اصناف افعالها » وكيف 
تكون الروكيا » وكم اصنافها ء ولاي جزء من اجزاء الفس هي . وما السبب ئي 
صدق ما يصدق منہا » وكيف يكون الوحی » وأي انسان سبیله ان یوحی اليه » 
وبي جزء من اجزاء النفس يتلقى' ۲ الانسان الموحى اليه الوحي ء وبا السبب 
في ان صار كثير من المرورین ۳۲ مخبرون بأشياء مستقبلة ويصدقون ' ' . 

۰ - في حاجة الانسان الى الاجتاع «التعاون » وکم اصناف الاجټاعات 
الانسائیة » وما" الاجماعات الفاضلة وما الدينة الفاضلة » وعادا تلثم * " » 
وكيف ترتیب ۲" اجزائهاء وكيف يكون اصناف الرياسات الفاضلة ئي المدن 
الفاضاة . وكيف ينبغي ان يكون ترتیب الرئيس الفاضل الاول ۰ واي شرائط 
وعلامات ينبغي ان نعتقد ۳۲ في الصى والحدث حتى اذا وجدت فيه كانت 
توطنه ۳٩‏ لان بحصل له ما یرس به الرياسة الفاضلة » واي شرائط ينبغي ان 


(۲۸) «ا» و«ب» ارلاادة ؛ (ج» الارادة . 

۰ نو مہا . 1 ورب » اقص : ما‎ )۲٢( 

(۳۰) «ا» الحسن ؛ «ب» ورج» المل . 

)۱( 1۳ يلتقي » رب و رجا ینلقی . 

(۳۲) «ا» و«ب» الممرودين ؛ «ج» الممرورين. 

, «ج» فيصدقوك‎ (r) 

:م رج واما . 

. يلتأم‎ zn )۳۰( 

. «ج» پارتب‎ )۳٣( 

(۳۷) «ج» ينعقك , 

(۳۸) «ا» توطيه + «ب» معطيه ؟ «ج» لوطه . 
و «د» يرجح توطثه . 


٣‏ کس چم ل ل ككك الفاراني 


يكون فيه اذا استكمل ' ۴ حی يصير با رئيساً فاضا اوا . ان اصناف المدن 
المضادة للمدينة الفاضلة » وما المدينة الحاهاة ۲ ؟ »> وما المدينة الضالةء وکم اصناف 
الدن والرياسات الجاهلة "2 . 


5 ثم ذكر السعادات القصوى التي الها تصير انفس اهل المدن الفاضلة 
في الحياة ۲* الآخرة » واصناف الشقاء النى تصير الما نفوس اهل المدن المضادة 
لمدن الفاضلة بعد الوت . ۱ 

۷ - كيف ينبغي ان یکون الرسوم ئي تلك المدن الفاضلة ء ثم ذكر الاشياء 
الي عنہا ينبعث في نفوس كثير من الناس الاصول الفاسدة الكاذبة التی عنبا ؛ ؛ 
انتنعت آراء الجاهلية °“ . ۱ 


۸- ثم اختصاص' ٠‏ اصناف آراء۷؛ الجاهلية اتی ٠٤‏ عنہا حصلت 
الافعال والاجاعات في المدن الجاهلة" ؛ . 


9 ثم اختصاص ' * الا صول الفاسدة الي عنہا تنبعث الاراء التي عنها ۱* 
تنبعث الملل الضالة . 


(۳۹( بج" استعمل . 

. «ا» وکیف ؛ «ب» و (ج» دک‎ )٠٤( 

. لی پا الجاهلية‎ )١٤( 

)۲( «ا» الجاهلة ؛ جب و «ج» الجاهلية . 

. «ا» و «ب» الحبوة والاخرة ؛ «ج» : الحيوة الاخرة‎ )٤٤( 
. «ح» مہا‎ )٤٤( 

. دام الأراء » «ب» أراء ؛ مج الاراء‎ (4o) 

)4( «ا» و «ب» و «ج» اقنصاص ؛ ولکن «د» رجح : اختصاص . 
(4۷) «ج» الاراء. 

(4۸) «ج» اباهلية عبا . 

. «ج» الجاهلية‎ )4٩( 

(.ه) انظر (4۱) . 

(6۱) «ج» فها اراء مها یثبت الملل الضالة . 


هذا كتاب الْفه ابو النصر الفاراي 
2 مبادى آراء اهل المدينة الفاضلة 


الفهتل الاو 
القول ئي الوجود الاول 


الوجود الاول هو السبب الاول(۱) لوجود ساثر الوجودات كلها » وهو برئ 
من جمیع انحاء النقص . وکل ما سواه فليس لو من ان یکون فيه شيء من انحاء 
التقص > اما واحدً! واما اکثر من واحد . واما ۲ الاول فهو" خلو من انحائہا 
كلها » فوجوده افضل الوجود ۰ واقدم الوجود» ولا يمكن ان يكون وجود افضل 
ولا اقدم من وجوده . وهو من فضبلة الیجود في اعلی انحائه » ومن کال الوجود 
في ارفع المراتب . ولذلك لا يمكن ان يشوب وجوده وجوهره عدم اصلا . ولسم 
والضد لا یکونان الا فیا دون فلك القمر . والعدم هو لا وجود ما شأنه ان يوجد" 


ولا عکن ان يكون له وجود بالقوة » ولا على نحو ن الاحاء » ولا امكان 
ان لا يوجد ولا بیجه ؛ ما من الوجوه (ب) فا هو ازلي » دام الوجود 
)۱( نمل اما . 
(۲) وك فهر » «ب» هانه ؛ «چ» فهو . 
)۳( الكلام من : « والعدم والضد .. . الى ما شأنه ان وجك ) ناقص ف رج . 
)٤(‏ رام بوجه ؛ روت بوجه ما ود پوجه ما . 


)1( « السبب الاول »» ئي رأي الفاراې » لا عنم وجود و الاسباب او العلل الثواني » الي تستطيع 
ان توجد بعض الکائنات . فالوجود الاول (اله) » حسب رأيه ء هوالعلة الأولى ذه العلل الوا . 
(ب) هذا يعي أنه واجب بذانه 8 


۸ سس سسسسسسسسسس سسب راي 


مجوهره وذاته » من غير ان يكون به حاجة في ان يكون ازلباً الى شىء آخر * يمد 
بقاءه » بل هو چوهره كاف ' في بقائه ودوام وجوده . ۱ 

ولا عکن ان يكون وجود اصلاً مثل وجوده » ولا ايضاً في مثل مرتبة وجوده 
وجود يمكن أن يكون له او يتوفر عليه . 

وهو ا موجود الذي لا يمكن ۷ ان یکون له" سبب په » او عنه » او درج) 3 
كان وجوده . فانه ليس بادة > ولا قوامہ في مادة ولا في موضوع اصا5 . بل 
وجوده خاو من كل مادة ومن كل موضوع » ولا ايضاً له صورقرد)» لان الصورة 
لا عکن ان تكون الا في مادة. ولو كانت له صورة لكانت ذاته موٴتلفة من 
مادة وصورة . ولو كان كذلك لكان قوامه بجزئيه اللذين مېا" ائتلف » ولكان 
لوجوده سبب . فان ۲۰ کل واحد من اجزائه سبب لوجود حلته » وقد وضعنا انه 
سبب اول ۲۰ . 

ولا ايضاً لوجوده غرض وغاية حتی یکونء انما وجوده ليثم تلك الغاية وذلك 
الغرض » والا لكان يكون ذلك سبباً ما لوجوده ء فلا يكون سبباً اولاً ۔ 

ولا ايضاً استفاد وجوده من ١‏ ' شي ء آخر اقدم منه » وهو من ان یکون استفاد 
ذلك ما۲۲ هو دونه ابعد . 


(ه) الكلام : ومد بقاءه » بل هو » ناقص 5 وہ 

0( و کان . 

(۷) «ب» الذي لا مکن ؛ وان ناقص » غير مذكور هذا الكلام ؛ ج«» الذي لا مكن . 
)۸( «ا» يكين لوجوده » «ب» يكون له ٤‏ «ج» أن يكون لوجوده . 

)۹( بج" عہما . 

. الكلام من : «فان كل واحد ... الى سبب اول » ناقص : «ج»‎ )۱١( 

(۱۱) «» عن ؛ «ب» من ؟ «ج» عن . 

00 «ج“ ما . 


(ج) سیب به (اعي علة مادية وعلة صورية) ؛ وعنه (اعني علة فاعلية) ؛ وله «(اعني علة غائية) » 
ويلاحظ ان الفاراي لم يتبع هذا الأزتيب في سياق عرضه . 
(د) اعي صورة جسمية » اذ أن الفاراي یقول ايضاً بصور غير مادية . 


۳۹ 


کتاب آراء اهل المديتة الفاضلة 
ا یسل الاب 


القول في نفی الشريك عنه تعا یٴ 


وهو مباين مجوهره لکل ما سواہ » ولا يمكن ان يكون الرجود" الذي له لشيء 
آخر سواہ لن كل ما وجوده هذا الوجود لامكن ان یکون بيئه وین شيء آخر 
له ايضاً هذا الوجود مبايتة” اصلاً ء ولا تغایر اصلاً ؛ فلا یکون اثنان. بل يكرن 
هناك ذات واحد فقط ؛ لأنه ان كانت بینہما مباينة" كان الذي تباینا(۱) به غير 
الذي اشتركا فيه . فيكون الثبيء الذي باين كل واحد منہما الآخر جزء! ما به 
قوام وجودهها » والذي اشتركا فيه هو الزء الآخر. فيكون كل واحد منها 
منقسماً' بالقول(ب) » ويكون کل واحد من جزئیه سباً لقوام ذاته . فلا يكون 
اولےء بل یکون هناك موجود آخحر اقدم يه هو سب لوجوده 0 وذلك مال 8 
وان كان ذلك الآحر هو الذي فيه ما باين به هذاء وم یکن في شيء 
يباين به ذلك" الا بعد" الشيء الذي به باين ذلك“ ۰ لزم ان يكون الٹيء 
الذي به باين ذلك الاعر هذا هو الوجود الذي بخص ذاك . ووجود هذا مشترك 
شا » فاذن ذلك الآخر وجوده مركب من شیئین : من شىء خصه » ومن شیء 
يشارك به هذا . فليس اذن وجود ذاك هو وجود هذا » بل ذات هذا بسیط غير 
منقسم » وذات ذلك منقسم . فلذلك ° اذن جزآن بہما قوامه . فلوجوده اذن سبب . 
)۱( وك منقساً ؛ هذه الكلمة اقصة في الاصل » ولا بد مہا ليكون الجملة معی . 
(۲) «ج» ذاك. 
)۳( .2 فقد ؟ و«پ» بعد ؟ «ج» فقد . 
)٤(‏ «ج» باين ذلك هذا ؛ و «د» (رجح ذلك ایضا) . 
(ه) نهف فذلك . 


(۱) اختلفا. 
(ب) و القول» معى التعریف . 
(ه) عنوان هذا الفصل في هامش (ج» : وي ان الواجب ليس له شريك » . 


1 


الفاراي 


فوجوده ادن دون وجود هذا وانقص منه . فليس هو اذن من الوجود في الرتبة الاول 7 . 

وايضاً » فانه لو" كان مثل وجوده في النوع خارجاً منه" بشيء آخر » , 
يكن تام الوجود ؛ لان التام * هو ما لا يمكن ان يوجد خارجاً منه ١١‏ وجود من 
نوع وجوده » وذلك في اي شی ء کان ؛ لان التام في العظم هو ما لا بوجد 
عظم" خارجاً منه ۱۱ » والتام ۲ الال هو الذي لا يوجد جال" من نوع جاله 
خارجاً منه ۰۱۲ وكذلك التام في الجوهر ہو ما لا يوجد شيء من نوع جوهره 
خارجاً منه ۱۳ ؛ وكذلك کل ما كان من الاجسام تام لم عکن ان یکون من 
نوعه شيء آخر غيره » مثل الشمس والقمر وکل واحد من الكواكب ال . 
اذا كان الاول تام الوجود لم يمكن ان يكون ذلك الوجود لشی ء آخر غيره . فاذن 
هو متفرد الوجود وحده. فهو واحد من هذه اعلهة . 


»( «» رتبة الاول 4 «ب» الرتبة الاول ؟ «ج» رتبة الاول . 
)۷( «ج» ان . 

(۸) «ج» عنه . 

(۹) «اء الام ؟ «ب» التام ٤‏ «ج» النام . 

3 0 تج عله . 

(۱۱) لیس العظم المادي بل العظم العتوي ؟ «ج» خارج عله , 
)۱١(‏ (ج) عه . 

(۱۳) «ج» عنه . 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 7 


التصت لا حالت 
القول في نفی الضد عنه* 


وایضاً فانه لا عکن ان يكون له ضد ء وذلك تبن اذا عراف معنی الضد . 
فان الضد مباین" للشیء ؛ فلا" عکن ان يكون ضد الثیء هو الشیء اصلا . 
ولکن لیس کل مباين هو الضد » ولا کل ما لم يمكن ان یکون هو الشيء هو 
الضد . لکن کل ما كان مع ذلك معائد » شأنه ان یبطل کل واحد منهما ' 
الآحر ويفسده اذا اجتمعا » ویکون شأن کل واحد منہما انه" ان يوجد حيث 
الآحر موجود" يعدم * الآخر » ويعدم من حث هو موجود ره لوجود * الآخر 

ئي الشيء ء الذي کان فيه الأول . وذلك عام في كل شيء يمكن ان یکون" له 
ضد . فانه ان كان الشيء" ء ضدا للشيء في فعله » لا في ساثر احواله » فان 


فعلیها ۲ فقط بپذه الصفة . فان کانا متضاد ين ۸ في كيفيتها > فكيفيتها؟ 
بهذه الصفة . وان کانا متضاد بن " ١‏ فی چوهرها ۱۱ فجوهرهما ۲ ۲ ني" هذه الصفة. 


(۱) «ج» وا . 

)۲( «ج ) ما . 

(۳) «ج» ناتص (انه) . 
)٤(‏ رج لعدم : 

(ه) «ج» بوجود. 

() «ج» عکن شد . 
)۷( جج" فعلها ۔ 

)۸( ره کانا یتضادان . 
)۹( ون مكيفيانها . 
020 لاج بتضادان . 

)۱ 0 )رج جوهر مهما . 
(۱۲) «ا جوهرېا فجوهراها ۔ 
0 مج مه . 


0( على هامش «ج» : في الله سبحانه لا ضد له. 


مو اناد 


وان كان الأول له ضد فهو من ضده بہذہ الصفة *۱ ۰ فیلزم ان یکون شأن 
كل واحد منہما ان بَفسّد » وان يمكن في الأول ان بيبطل عن ° ضده ‏ ویکون 
ذلك في جوهره . وما يمكن ان یفسد فلیس قوامه وبقاؤه في جوهره » بل يكون 
جوهره غير كاف في ان یبقی موجود ا + ولا ايضاً يكون جوهره كافياً في ان حصل 
موجودً! » بل يكون ذلك بغيره ' ١‏ . واما ۱۲ ما امكن ان لا يوجد فلا يمكن ان 
يكون ازلياً ؛ وما كان جوهره ليس بکاف في بقائه او وجوده » فلوجوده او بقائه 
سبب آخر غيره » فلا يكون أولاً . وايضاً فان وجوده انما يكون لعدم ١4‏ ضده . 
فعدم ضده اذن هو سبب وجوده » فليس اذن هو السبب الأول على 
الاطلاق . 

وايضاً فانه پلزم ان يكون لما ایضاً حبث ما مشترك » قابل لها » حتی يمكن 
تلاقییما ' فيه ان بطل کل واحد منہما الآخر » اما موضوع او جنس او شيء 
آخعر غیرهما؛ ويكون ذلك ثابتاً» ویتعاقب هذان عليه . فذلك اذن هو اقدم وجود ‏ 
من کل واحد منہما . 

وان وضع واضع شيئاً غير ما هو بہذہ الصفة ضد" لشيء ۰ فليس الذي 
یضعه ‏ " ضد" » بل مبايناً مباينة اخرى سوی مباينة الضد؛ وحن لا ننكر ان 
بكون للاول مباینات اخر ۲۲ سوی مباينة الضد وسوی ما يوجد وجوده (۱) . 


(۱5) «ج» الکلام من (وان کان ... الصفة) ناقص في «ج» . 
)۱١(‏ اج » پېطل ضده . 

. «ج» لغيره‎ )۱١( 

(۱۷) «ج» وما . 

)۱۸ (ج» يعدم . 

(۱۹) ران لاقې)ا ؛ «ب» بتلاقيهم . 

(۲۰( ج» تضعه . 

(۲۱( (ج» آخر سوی الضد . 


(۱) يقو الفاراي : بيع الباینات عکنبا ان تتحقق بالنسبة ال الاول ما عدا وجود ضد له 
او شيء شبیه له ماما . 


كتاب آراء اهل المدينة الفاضلة ٢٣‏ 


فاذن ۳ کن ان يكون موجود"' ما في مرتية وجوده » لان الضدين هما 


فاذن الاول منفرد *۲ 
نوع وجوده . فهو اذن واحدرب) . 


بوجوده » لا پشارکه شيء آخر ٥١‏ اص موجود في 


(۲۲) «ج» لا. 

. «ج» موجوداً في رتبة‎ (YY) 

(4؟) وأ صفرد ؛ «ب» متفرد ؟ «ج» منفرد . 
)٥٢(‏ «ج» تيء اصلاً . 


(ب) اثبت الفاراي ذلك في الفصل الثاني . 
(ج) اثبت ذلك هنا ني الفصل التالث . 


وو 


وايضاً » فانه غير منقسم بالقول (ا) الى اشیاء بها تجوھرہ . وذلك لانه ! 
لا عکن ان يكون القول الذي يشرح معناه يدل كل جزء من اجزائه على 
جزء ما يتجوهر به" . فانه اذا كان كذلك كانت الاجزاء الى بها تجوهره اسباباً 
لوجوده على جهة ما تكون المعاني(ب) التي تدل عليه" اجزاء حد الشيء اسباباً 
لوجود المحدود» وعلى جهة ما يكون المادة والصورة اسباباً لوجود المتركب * منهما . 
وذلك غير ممكن فيه » اذ كان اولاً وكان لا سبب لوجوده اصلا . 
فاذا كان لا ينقسم هذه الاقسام » فهو من ان ينقسم اقسام الكمية * وسائر 
انحاء الانقسام " ابعد . فن هنا پلزم ضرورة ایضاً ان لا يكون له عظم > ولا یکون 
جسماً اصلا . 
فهو ايضاً واحد(ج) من هذه الجهة ء وذلك ان احد المعاني التي يقال عليها " 
الواحد هو ما لا ينقسم . فان کل شيء كان لا ينقسم من وجه ما فهو واحد من 
)۱( هن اه . 
)۲( رام الجوهرية 4 «ب» يدل على جزء من اجزائه » او على جزئبه يتجوهر به ؟ «ج» يدل 
کل جزء من اجزائه على جزء مما یتجوهر به . 
)۳( «ج» علها . 
)٤(‏ رج ال رکب . 
(ه) «ج» لم . 


(5) «ج» الاقسام . 
62 رج" علبه . 


(۱) «القول» يعي (التعريف) ؛ و «اشیاء» معی عناصر . 
(ب) الانواع والاجناس . 
(ج) ععی سيط › لا اجزاء فيه . 


(٭) على هاش (ج) : في اللہ سپحانه انه لا حد له. 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلۀ سس 7 
تلك الجهة التي بها لا ينقسم ؛ فانه ان كان“ من جهة فعله » فهو واحد من تلك 
الجهة » وان كان من جهة" كيفيته » فهو واحد من جهة الكيفية ۲ . وما لا 
ينقسم في جوهره فهو واحد ئي جوهره . 

فاذن ۱۱ كان الاول غير منقسم في جوهره(د) . 


)۸( ہج ان كان لا ينقسم 
)4( «ح» ئي كيفيته لا ینقسم . 
ل لج" كيفيته . 

)۱۱ «ج» فان . 


(د) فإذن الأول لیس واحداً فحسب ٤‏ بل لا مکن تعر يفه وحديده 8 وهذا موقف دافم عنه المعزلة 
واعتبر وه من اسس التوحد عندهم . 


اس اناد 
ال ل الاب 


القول في ان وحدته عبن ذاته 
وانه تعال عالم وحکم وانه حق وحي وحيوة 


فان وجوده ' الذي به ینحاز " عما سواه من الوجودات لا عکن ان یکون 
غير الذي هو به في ذاته موجود . فلذلك " يكون انحیازہ عن ما سواه توحده * في 
ذاته. وان احد معائي الوحدة هو الوجود الحاص الذي به ينحاز کل موجود عا 
سواه » وهي التي بها يقال لكل موجود واحد من جهة ما هو موجود الوجود ° الذي 
بخصه ؛ وهذا المعنى من معاني الواحد بساوق(۱) الموجود الاول . فالاول ایض 
بهذا الوجه واحدء واحق من كل واحد سواه باس الواحد ومعناہ . 


ولانه ليس عادة . ولا مادة له بوجه من الوجوه » فانه بجوهره عقل بالفعل . 
لان الانع للصورة ان تكون عقلاً وان تعقل بالفعل ۰ هو الادة التي فيها يوجد 
الشيء . فى كان الشيء ئي وجوده غير محتاج الى مادة > كان ذلك الشي ء مجوهره 
عقا بالفعل ٦‏ : وتلك حال الاول . فهو اذن عقل بالفعل . وهو ايضاً معقول 
بجوهره . فان المانع ايضاً للشيء من ان يكون بالفعل معقولاً هو الادة . وهو معقول 
من جهة ما هو عقل ؛ لان الذي هويته عقل ليس یتاج في ان يكون معقولاً 
(۱) لك (لربی) بدلاً من وجوده . 


. ی يتميز عن ؛ «ج» ینجاز من سواه‎ )٢( 

(۳) «اء فلذلك ؛ وب» فكذلك ؟ «ج» فلذلك . 

. (ج» يوحدة‎ )٤( 

(ہ) رام والوجود ؛ وپ الوجود > رکم بالوجود “< “gn‏ الوجود ۰ 
)١(‏ فقط في «ب» ؟ جا كان ألتيء جوهره عقلاً . 


(۱) (یساوق) يعي الواحد هو الوحود » ودالعكس ۰ الوجود هو الواحا. (هذا يصدق في اص) : 
ens et unum 60115611111117‏ 


2 عل هامش «ج : ي اللہ سبحانه واحد بوحدة هي ذاته . 


كتاب آراء اهل الدینڈ الفاضلة سس غه 
الى ذات اخرى خارجة عنه تعقله ؛ بل هو بنفسه يعقل ذاته . فيصير عا" يعقل 
من ذاته عاقلاً وعقادٌ بالفعل ؛ وبأن ذاته تعقله (يصير ) " معقولاً بالفعل . وكذلك 
لا حتاج في ان يكون عقلاً بالفعل وعاقلاً بالفعل الى ذات يعقلها ويستفيدها من 
خارج » بل یکون عقلا وعاقلاً بان يعقل ذانہ . فان الذات الي تعقل هي التي 
تعتل » فهو عقل من جهة ما هو معقول ؛ فانه عقل وانه معقول وانه عاقل . 
هي كلها ذات واحدة وجوهر واحد غير منقسم . فان الانسان مثلاً معقول ولیس 
المعقول منه معقولاً بالفعل » بل كان معقولاً بالقوة ثم صار معقولاً بالفعل بعد ان 
عقله العقل . فليس اذن" المعقول من الانسان هو الذي يعقلء ولا العقل 
منه ابد هو العقول . ولا عقلنا نحن من جهة ما هو عقل هو معقول » ونحن 
عاقلون لا بأن" جوهرنا عقل + فان ما نعقل ١١‏ ليس هو الذي به تجوهرنا . فالاول 
ليس كذلك » بل العقل والعاقل والمعقول فيه معنى واحد ؛ وذات واحدة » وجوهر 
واحد غير منقسم . 

وكذلك الحال في انه عالم ؛ فانه ليس يحتاج في ان يعلم الى ذات اخرى 
يستفيد بعلمها الفضيلة خارجة ۱۱ عن ذاته ؛ ولا ئي ان يكون معلوماً الى ذات 
اخری تعلمه ع بل هو مکتف يجوهره في ان یعلم ۲۲ ویعلم . ولیس علمه بذاته 
شا سوی جوهره » فانه يعلم وانه معلوم وانه عل . فهو ۱۳ ذات واحدة وجوهر 
واحد . 


وكذلك في انه حکیم . فان الحكمة هي ان العقل *۱ فضل الاشیاء بافضل 


(۷) واه عما ؛ وپس ما ؟ «ج» ما . 

(۸) «ك» يضاف هذا الفعل للايضاح . 

6 للج یا ابدا , 

(۱۰) «ا» نعقل ‏ «ب» بقل © «ج» يعقل . 

)۱ 1 1۳ خارجة ‏ «ب» خارجاً ؛ ج“ خارجة۔ 

(؟1) لاج أن يعلم وان "يعلم . 

)1۳( مج وانه علم ذات واحدة . 

۱4 «ك» أن العقل یعام افضل الاشياء ؛ الج" قان الحكمة هر ان يعقل افضل الاشیاء ؟ «ا» 
و ججرہں مان الکمة ھی ان العتل فضل الاشياء . 


۸ سس سس سس نارای 


عام » وبما يعقل من ذاته ويعلمه بعلم افضل الاشياء . وافضل العلم هو العلم الدائم 

وكذلك : انه حق . فان الحق یساوق(ب) الوجود 4 والتقيقة قل تساوق 
الوجود » فان حقيقة الشيء هي الوجود الذي بخصه . وأ كل الوجود *۱ هو قسطه 
من الوجود + وايضاً فان الحق قد يقال على المعقول الذي صادف به العقل الموجود 
حى يطابقه . وذلك الموجود من جهة ما هو معقول » يقال له انه حق . ومن جهة 
ذاته من غير ان يضاف الى ما يعقله يقال انه موجود. فالاول يقال ١١‏ انه حق 
بالوجهين جميعآ » بان وجوده الذي هو له ١‏ كل الوجود » وبانه معقول صادف به 
الذي " ' عقله الوجود على ما هو موجود . وليس تاج في ان يكون حقاً ما هو 
معقول الى ذات اخرى خارجة عنه تعقله . وايضاً أولى ۱۸ با يقال عليه حق 
بالوجهين جیعاً'' . وحقيقته ليست هي شيئاً سوى انه حق . 

وكذلك تي انه حی وانه حيوة ' '. فليس نال ہہذین على ذاتين» بل 
على ذات واحدة. فان معنى اي ۲۱ انه يعقل افضل معقول بافضل عقل» 
او يعلم افضل معلوم بافضل علم . . کا ان انما يقال لنا احياء اولاً » اذا كنا ۲۳ 
ندرك احسن المد ر كات بأحسن ادراك . فانا اما يقال لنا احياء اذا كنا ندرك 
احسوسات » وهی احسن المعلومات » بالاحساس الذي هو احسن ؛؟ الادراكات» 


. رج الوجود الذې هو‎ )٥١( 

(15) مج يقال له . 

(۱۷) يقرأ : الدي عقي صادف به (فیه) الوجود على ما هو موجود . 
)1۸( جح اول ؛ 17 و «ب» اولى. 

)۱۹ دام سا ۽ «ب» حیعاً ¢ «ج» جیا 


(۲۰) حيوة = حياة . 
)۲۱( جاء و وب ألمي ؛ رج » الق فيه . 
)۲٢(‏ رج" انا . 


(۲۳) «ج» الا اذا كنا . 
)٤٢(‏ «ح» الي هي احسن . 


(ب) يساوق » بمعى ان الق هو الوجود ؛ والوجود هو الق . 


ens et verum convertuntur 
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العقولات بأفضل علم » فهو احرى ان يكون حياً » لانه يعقل من جهة ما هو 
عقل » وانه عاقل وانه عقل » وانه عالم وانه علم » هو فيه معنی واحد . وكذلك 
انه حي . أنه حيوۀ » مجی واحد . 
وایضاً فان اسم اي قد يستعار لغير ما هو حیوان » فیقال على كل موجود كان 
على كاله ال وی كل ما بل د من الوجود والکال الى حيث يصدر عنه 
ما من شأنه ان يكون منهء کا من شأنه ان یکون منه . فعلى هذا الوجه اذا كان الاول 
وجوده اكمل وجود » كان 2 احق" باسم ٥٢‏ المي من الذي يقال على الشيء 
باستعارة . وکل ما كان وجوده اتم فانه 7 علم وعقل كان ما يعقل عنه 
ويعلم منه 3 اذا كان المعقول منه في نقوسنا مطابقاً" ٧١‏ هو موجود منه . فعلى 
سب وجوده ا حارج ۲۷ عن نفوسنا يكون معقوله : نفوسنا مطابقاً لوجوده » وان 
كان ناقص الوجود ء كان معقوله ئي نفوسنا معقولاً أنقص . 
فان الحركة (ج) ولزمان (د) واللانباية (ه) والعدم (و) واشباهها*" من 
الميجودات*»: فالعقول من كل واحد مها في نفوسنا معقول ناقص » اذ 
كانت هي في انفسها موجودات ناقصة الوجود . والعدد والمثلث «المريع واشباهها 
)٥٢(‏ کی رامه اي الذي . 
(۲۰) «أ» و «ب» المطايق ؟ «(ذ» رجح ؛ + مطابقاً وي «ح» مطابقاً . 


(۲۷) «ج» وجوده خارج نفوسنا . 
)(۲۸) وج ج» أشباهها ؛ وهذا ما رجحه وله . 


(ج) الحركة حقيقة ناقصة لانها فمل لکائن بالفرة با هو بالقوة (ارسطو) . 

(د) الزمان حقيقة ناقصة لالہ بتكون من تعاقب اللحظات » البعض مما انقضی ولن سود والبعض 
الآخر لم يأت بعد » اي انه مستقبل . 

(ھ) اللدبابة ناقصة » حسب التعريف ‏ لاما غير تامة بعد ب شير علو 

(و) العدم حقيقة نافصة » لان العدم و هو لا وجرد ما من طبیصه أن يوجد » (انظر الفصل الاول) . 


(٭) عل هامش 1۱ج » : اشارة الى ان العقول من ال رکة والزمان واللااية وألعدم افص لاا 
ناقصة الوجود . 


م فا ہج 


وو الثاراي 


فعقولاتہا في انفسنا"" اکل لانبا هي في انفسها ا کل وجود! ۳۰ ۰ فلذاك كان 
يحب في الاول » اذ هو في الغاية من کال الوجود » ان يكون العقول منه في نفوسنا 
على نباية الکال ايضاً . ونحن نبد الامر على غير ذلك» فينبغي ان نعلي انه من 
جهته غير معتاص(ز) الادراك » اذ كان في نباية الكال ؛ ولكن لضعف قوى 
عقولنا نحن وللابستها ۲۱ الادة والعدم > يعتاص ادرا که » ويعسر علینا ' ۲ تصوره » 
وتضعف ۲" من ان نعقله على ما هو عليه وجوده . فان افراط کاله يبهرنا » فلا 
نقوی على تصوره على الام . كما ان الضوء هو اول البصرات وا كلها واظهرها » 
به يصير ساثر البصرات مبصرة » وهو السبب في ان صارت الالوان مبصرة . 
وبجب فا ان یکون كل ما كان اتم واکبر » کادرالك *۳ البصر له اتم . وحن 
نری الامر على خلاف ذلك » فانه كلما كان اکبر ٭٭ كان ابصارنا له اضعف؛ 
ليس لاجل خفائه ونقصه ء بل هو تي نفسه على غاية ما يكون من الظهور 
والاستنارة ؛ ولكن كاله » ما هو نور » يبهر الابصار » فتحار * " الابصار عنه . 


كذلك قياس السبب الاول والعقل الاول والحق الاول» وعقولنا نحن . لیس ۳۷ 
نقص معقوله عندنا لنقصانه في نفسه » ولا عنسر ادراكنا له لعسره في وجوده » 
لکن لضعف قوى عقولنا نحن ۳۸ عسر تصوره . 

فتکون العقولات الي هي ئي انفسنا ناقصة » وتصورنا ها ضعیف . ومذا*۳ 


(۲۹( «ج» انفسها . ولکن في «ا» و «ب» اشباهها ‏ 

(۳۰) «ا» و «ب» وجود ؛ «ج» وحوداً . و «ك» وجوداً . 

dz» (۳۱)‏ تن ۳ علايسها ۔ 

(r)‏ «ج» ويعسر بصورة. 

(۳۳) «ج» ويضعف عن ان . 

, «ج» كان ادراك ؛ و «ك» رجح ايضاً ؛ کان ادراك » بدلاً من : كأدراك‎ )٤٣( 
5 «ج»‎ (o) 

. واه فجوز ؛ وب» فتحار ؟ «ج» فبجوز‎ )۳٣( 

(۴۷) لج" ولیس . 

۳۸ «ج» عن تصورہ هو . 

(۳۹) «ا» و «ب» على » واضاف «د» (وهذا عل) لزپادة الایضاح . . و «ج» شر باب . 


(ز) یعتاص اي یصعب او يستحل . 
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على ضربين: ضرب متنع من جهة ذاته ان يتصور فیعقل تصورا تاماً لضعف 
وجوده ونقصان ذاته وجوهره » وضرب مبذول من جهة فهمه " * وتصوره على 
الام وعلى اكل ما يكون . ولکن" اذهاننا وقوی عقولنا متنعة» لضعفها ویعدها 
عن جوهر ذلك الثيء ۰ من ان نتصوره على الټام وعلى ما هو عليه من كمال 
الوجود . وهذان الضربان كل واحد منیا هو من الاخر في الطرف الاقصى من 
الوجود : احدها في نباية الکال » والآخر في نہایة النقص. 

وجب اذا كنا نحن ملتبسين بالمادة » كانت هي السبب في ان صارت جواهرنا 
جرهرًا يبعد عن الجوهر الاول» اذ كلما ربت جواهرنا منه » کان تصورنا له 
اتم وايقن ۱* واصدق . وذلك انا كلما كنا اقرب الى مفارقة المادة كان تصورنا 
له اتم » وانما نصير اقرب اليه بان نصير "“ عقلاً بالفعل . واذا فارقنا المادة على 
الام يصير المعقول منه ئي اذهاننا اکمل ما یکون(ح) . 


(4۰) «ج» وجهة تصوره . 
)41( جوا واتقن » «ب» وايقن «ح» انقن . 
)٤۲(‏ واه و «ب» بصير ؛ «ج» نصير و «ك» رجح (نصر) . 


)ج( اعي اكل فكرة نستطيع أن حوز علها . يرك هنا الفاراپ نطاق المعقول وينحي منحى 


التصوت . 


ملاحظة : یعتبر الفاراي ان : عن وجود الله بلزم حتماً صدور الکائنات » فتكون الکائنات 
من ماهية الله ؛ وهذا اتجاه نحو القول بوحدة الوجود ٤‏ وهو اتجاه افلوطيي . ولکن الفارالي لا بقر بذاك 
صراحة ولو ان هذه النتيجة تسنخلص من مذهب الفیض . ومن جهة اخری انہی الفاراني الى اللادرية ؛ 
اعي الى القول باننا لا نستطبع ان نعرف شيعاً عن الله ولا عن صفاته » وهذا الموقىف شبيه کل الشبه 
موقف المعتزلة . والفاراي کان معاصراً لم . وكان موقفهم ردا على موقف المشبهة . 


o۲‏ مس سب سس سس الفاواي 
المض ل الکارس 
القول 2 عظمته وجلاله ومحده تعالى 


وكذلك عظمتہ وجلاله ويجده. وان العظمة وا جلالة وانجد في الشيء انما 
يكون بحسب كاله . إما في جوهرهء وإما في عرض من خواصه . واكثر ما يقال 
ذلك فينا. انما هو لكال ما لنا في عرض من اعراضنا » مثل اليسار والعلم ١ء‏ 
وفی ' شيء من اعراض البدن . والاول » لما كان كاله باينا" لكل کال » كانت 
عظمته وجلاله وجده باينا ؛ لكل ذي عظمة ود » وکانت عظمته وده الغايات 
فیا له من جوهره * لا ئي شيء آخر خارج عن جوهره وذاته؛ ویکون ذا عظمة 
5 ذاته وذا جد في ذائه ؛ اجله غيره او لم بجله» عظمه غيره او لم يعظمه » 
حده غيره او لم عجده . 

والجهال والبهاء والزينة ئي کل موجود هو ان يوج وجود ه الافضل » وعصل" 
له کاله الاخير . واذ كان الاول وجوده افضل الوجود » فجاله فاشت 7 لال 
كل ذي الال" وكذلك زينته وبهاوه . ثم هذه كلها له و ئي جوهره وذاته ؛ 
وذلك في نفسه ويا يعقله من ذاثه . واما حن » فان جانا وزينتنا وبهاء نا هي 
لنا باعراضنا » لا" بذاتنا ؛ وللاشياء ال لحارجة عناء لا ي جوهرنا . وامال " فيه 


)۱( «ج» او . 

69 للق او ق . 

(۲) جح فائنا - بايا عمی مبايثاً . مبز ارسطو ثلانه انواع من الميرات : حيرات النفس (الفضيلة 
والعلم) ؛ رات الجسم (القرة والجال) » والخيرات الخارجبة (الثروة) . والفارالي يأخذ بنفس التقسم . 


(4) «ح» فاسا, 

(ه) رم القاملتان جوهره من کاله ؛ «ب» الغايات فیا له من جوهره ؟ «ج» الغاية ان هما له ٤‏ . 
(5) «ج» مات . 

(۷) جج" جال ۰ 


(۸) ول ولا بذاتنا ؟ وبع لا بد لنا مہا ؟ «ج» وما لا بد اننا . 
6 جج" والجميل فيه وا ال . 


كتاب آراء اهل الاڈ الفاضلة ست مه 


والکال ليسا هما فيه سری ذات واحدة ء وكذلك سائرھا(١)‏ . 
واللذة والسرور والغبطة » اا ينتج ' ١‏ وبحصل اكثر بان يدرك الاجمل والاهی 
والازین بالادراك الاتقن والاثم . فاذا كان هو الاجل ني الہایة والاببى ' ' 
والازين » فادراكه لذاته الادراك الاتقن ۱۲ في الغاية . وعلمه بجوهره العام الافضل 
على الاطلاق » واللذة التي ۱۳ يلتذ بها“ الاول لذة لا نفهم نحن كنهها ولا 
ندري مقدار عظمها الا بالقياس والاضافة الى ما نجده من اللذة » عندما نکون 
قد ادركنا ما هو عندنا ا کل واببى ادراكاً ء واتقن وام . اما باحساس او تخيل 
او بعلم عقلي . فانا عند هذه ا حال يحصل لنا من اللذة ما نظن انه فائت لكل 
لذة ئي العظم . ونکون نحن عند انفسنا مغبوطين عا نلنا من ذلاث غاية الغبطة ء 
وان كانت تلك الحال منا*۱ بسيرة البقاء سريعة الدثور ۲۲ . فقياس علمه هو 
وادراكه الافضل من ذاته والاحمل والامبى الى علمنا نحن » وادراکنا الاحمل والاهی 
عندنا » هو قياس سروره ولذته واغتباطه بنفسه الى ما ینالنا "۱ من اللذة والسرور 
والاغتباط بانفسنا . واذن كان لا نسبة لادراکنا نحن الى ادرا که ء ولا علومنا 
الى معلومه » ولا للاحمل عندنا الى الاحمل من ذاته ؛ وان كانت له نسبة 
فهى نسبة ما يسيرة . فاذن لا نسبة*" لالتذاذنا وسرورنا واغتباطنا لانفسنا 
الى ما للاول من ذلك . وان كانت له نسبة فهى نسبة يسيرة جد" . فانه كيف 
یکین نسبة لا هو جزء يسير الى ما مقداره غير متناه ئي الزمان » ولا هو انقص 
جد الى ما هو ئي غاية الكال ؟ 
(۱۰) جار تیم » رب ينتج ؟ «ح» يتبع . 

(۱۱) «ا» الامی ؛ «ب» الاتتن ؛ «ج» الامی . 

(۱۲) «ج» الامی . 

(۱۳) «ا» و «ب» الذي ؛ «ج» الي . 


(۱4) «ج» يلتذما . 
(۱) «اي هنا 4 وبم متا“ «ج» معنا . 


)۱( جج" الابور . 
(۱۷) «ج» ما ینالنا نحن وادرا کنا اللذة .. 
a ۱۸)‏ لا نسبة بنسبة لالتذاذنا . 


(۱) كلها ماهية واحدة + ماهية الکائن الاول . 


5 ايس سس سس الفاراني 


وان كان ما يلتذ بذاته ویسر به اکثر ويغتبط به اغتباطاً اعظم » فهو يحب 
ذاته ویعشقها ويعيجب بها اكثر ء فانه بين" ان الاول يعشق ذاته ۱١‏ وحبا 
ويعجب با اعجاباً بنسْبته ' '. ونسبته الى عشقنا لا نلتذ به من فضيلة ذاتنا 
کنسبة فضيلة ذاته هو ء وکال ذاته ء الى فضياتنا نحن وكالنا الذي تعجب 
به من انفسنا » وا حب منه هو ا حبوب بعينه ء وجب منه هو العجب 
منه » والعاشق منه هو العشوق . وذلك على خلاف ۲۱ ما بوجد فینا » فان المعشوق 
منا هو الفضيلة والحال » وليس العاشق منا هو ا حال والفضيلة . لکن ۲۲ للعاشق 
قوة اخری ء فتلك ليست للمعشوق ؛ فليس العاشق منا هو المعشوق بعینه . فاما 
هو فان العاشق مته هو بعينه العشوق » وا حب هو ا حبوب » فهو ا حبوب الاول 
والعشوق الاول » احبه غيره او لم يحبه » وعشقه غيره او لم يعشقه . 


)۱4( «ج» ذاته ضرورة. 

(۲۰) «ج» فانه بين ان الاول يعشق ذانه ضرورة وبحہا ویمجب ہا عشقاً واعجاباً سبة ال 
عنقنا نحن ما نلتذه من فضلة ذاتتا كنسبة عضیلة دائه هو . 

(۲۱) «ج» «ج» على خلاف په ما . 

(۲۲) «ا» ليكون العاشق منا ؛ «ج» لیکون العاشی منا هو العشوق ينه . 


ملاحظة : في هذا الفصل لس القاراي فکرة الماتلة (عتعملهمد) بين الله وا خلوقِات و لکنه 
م يؤكد علها » بل عبر سريعاً علہا . 
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الفض لالتابع 
القول في كيفية صدور جميع الوجودات عنه 


والاول ہو الذي عنه وجد . ومتی وجد للاول الوجود الذي هو له » لزم 
ضرورة ان يوجد عنه سائر الوجودات اللي وجود ها لا بارادة الانسان واختباره» 
على ما هي عليه من الوجود الذي بعضه مشاهد با مس وبعضه معلوم بالبرهان. 
ووجود ما يوجد عنه انما هو على جهة فيض وجوده لوجود شيء آخر » وعلى ان 
وجود غيره فائض عن وجوده هو . فعلى هذه ابلهة لا يكون وجود ما یوجد عنه 
سیا له بوجه من الوجوه » ولا على انه غاية لوجود الاول » كما يكون وجود الابن 
من جهة ما هو ابن غاية لوجود الابوين ‏ من جهة ما هما ابوان . يعي 
ان الیجود الذي يوجد عنه (لا) ۱ پفید"ه کالا' ما ء کا يكون لنا ذلك عن جل" 
الاشياء الى تكون مناء مثل انا باعطائنا ا مال لغيرنا نستفيد من غيرنا كرامة او 
لذة او غير ذلك من الخيرات » حتی تکون تلك فاعلة فيه" كالا ما . فالاول 
ليس وجوده لاجل غيره » ولا يوجد بغيره *» حتی يكون الغرض من وجوده” ان 
پوجد سائر الاشياء » فيكون لوجوده" سبب خارج عنه» فلا يكون اولا ؛ ولا 
ايضاً باعطائه ما سواه الوجود" ينال كالا لم يكن له قبل ذلك خارجاً ما هو عليه 
من الکال » کا ينال من مجود اله او شيء آخر » فيستفيد با يبذل من ذلك 
لذة او کرامة او رئاسة او شيئاً غير ذلك من ا حیرات + فهذه الاشياء كلها 


)١(‏ رك لا بد من رلا لتصحيح العی؛ «ج» يعي ان الوجود بفيده کالاً على أن يفيده وجود 
ما پوجد عنه كا ما يكون لٹا ذلك عن جل الاشياء الى يكون لٹا » مثل .. 

(؟) «ب» على ان يفيد موجود ما يوجد عنه کالاً ما . 

(۳) مك نہا (اصح) ؟ «ج» فاعله نما فيه . 

(4) وله بغيره (اصح) . «أ» «ب» «ج» : به غيره . 

(ه) «ج» بوجوده . 

(5) «ج» بوجوده . 


۹ھ القاراي 


محال ان تکون في الاول » لانه ۲ يسقط اوليته وتقدمه » ومجعل ^ غيره اقدم منه 
وسبباً لوجوده . بل وجوده لاجل ذاته ؛ ویلحق " جوهره ووجوده ويتبعه ان يوجد 
عنه غيره . فلذلك وجوده الذي به فاض الرجود الى غيره هو ئي جوهره » و وجوده 
الذي به تجوهره في ذاته » هو *۱ بعينه وجوده الذي به محصل وجود غيره عنه . 
ولیس ينقسم الى شيئين » يكون باحدهما نجوهر ذاته وبالاخر حصول شيء آخر 
عنه . کا ان لنا شیئین نتجوهر باحدهماء وهو النطق » ونکتب بالاعر» وهو 
صناعة الكتابة + بل هو ذات واحدة وجوهر واحد » به یکون تجوهره وبه بعینه 
محصل عنه شيء آخر. 

ولا ايضاً بحتاج ئي ان يفيض عن وجوده وجود شيء آخر الى شيء غير ذاته 
يكرن فيه » ولا عرض يكون فی ولا حركة يستفيد بها حالاً لم يكن له » ولا 
آلة خارجة عن ۱۱ ذاته » مثل ما تحتاج النار » في ان یکون عنها وعن الا بار » 
الى حرارة يتبخر ۱۲ بها الماء » وکا تحتاج الشمس » ني ان تسخن ما لدينا » 
الى ان تتحرك هي لیحصل فا بالحركة ما لم يكن ها من الخال ء فیحصل عا 
وبالحال التي استفادها "۱ بالحركة حرارة فما لدینا » او کا حتاج النجار الى الفأس 
والى المنشار حتى یتحصل عنه في ا حشب انفصال وانقطاع وانشقاق . ولیس وجوده» 
با يتفيض عنه وجود" غيره ء | کل من وجوده الذي هو مجوهره ء ولا وجوده الذي 
جوهره ؟ ١ ١‏ كل من الذي يفيض عنه وجود غيرهء بل هما حیعاً ذات واحدة . 

ولا يمكن ايضاً ان يكون له عائق من أن يفيض عنه وجود غيره » لا من 
نفسه ولا من خارج اصلا . 


(۷) «ك» لاا تسقط . (۱۱) ج» ناقص (عن ذاته) . 
(۸) «ك» وتجعل . 62 رب تسخن ؟ «ج» پسخن . «أميتبخر , 
(۹) «ك» ویلحق ؟ «ح» ویحلق . را 4 (۱۳ ركع استفادما . 

«ب» پلحق . )٤١(‏ «ك» لیس اكل » «ج» الذي به يجوهره 
)0 0 رك وهو . اکل ۰ 


ملاحظة : الكائن الكامل اض بذاته اي بطبیعنه ؛ وما يفيض عنه بكون حتماً من جنسه ؛ 
قالمتبجة اي تلزم من هذا آلذهب الفيضي هی القول بوحدة الوجود (عصعک‌طصدم) . ویلاحظ ایضاً ان 


الکائنات لبس علة فاعلبة ولا علة غائة له . 


کتاب آراء اهل الدینة الاضلۀ سس لام 
المصل الاين 
القول في مراتب الموجودات 


الوجودات كثيرة » وهي مع كثرتها متفاضلة . وجوهره جوهر بفیض منه! 
کل وجود (كيف كان ذلك الوجود) » كان کاملاً او ناقصاً . وجوهره ايضاً 
جوهر » اذا فاضت منه الوجودات كلها بترتیب مراتہاء حصل عنه لكل موجود 
قسطه الذي له من الوجود ومرتبته منه (۱) . فيبتدئ من اکلھا وجودا ثم يتلوه 
ما هو انقص منه قلیلاً . ثم لا یزال بعد ذلك یتلو الانقص الى ان ينتهي الى 
الوجود الذي ان تخطی عنه ۲ الى ما دونه خطى الى ما لم عکن ان " بوجد اصلا(ب) ؛ 
فتنقطع الوجودات من الوجود * . وبان" جوهره جوهرا تفیض منه " الوجودات 
من غير أن يُضصً برجود " دون وجوده . فهو جراد » وجوداه هوني جوهره » 
ويرتب عنه الوجودات » ویتحصّل ۷ لكل موجود قسطه من الوجود محسب رئبته 
عنه . فهو عدل » وعدالته في جوهره » وليس ذلك لشيء خارج عن * جوهره . 

وجوهره ایضاً جوهر » اذا حصلت الوجودات مرتبة ئي مراتبها أن يأتلف ويرقبط 
وينتظم بعضها مع بعض » ائتلافاً وارتباطاً وانتظاماً تصير بها الاشياء الكثيرة حملة 


)۱ «ا» و «ت» عله » ولكن رجح دير یتشی «مثه » ؟ «ج» عنه . 

)۳( ج و 

(0) «ح» لا یوجد . 

(؛) «ج» الوجودات عند الوجود الذي ان نحطى مته الى ما دونه لم يكن الذي دونه موجوداً اصلا 
بل ال ما لم عکن ان یوجد . 

. واه و «ب» عته » ورحح دبتر یتش «منه» » «ج» عله‎ )٥( 

© ال بل ¢ رب حل . ورجح ود مخص : “zn‏ جمل الوجود دون . 

. ويجمل‎ a (۷) 

)۸( 2 عن ؟ «ج» عن . رآ «ب» من . 


) اعى من الوجود . 
ب) اعنى العدم . 


۵٥‏ الفاراي 


واحدة» وتحصل كشي ء واحد . والتي (ج) بها ترتبط هذه وتأتلف هي لبعض الاشياء 
ئي جواهرها حتى ان جواهرها الي بها جو ُھا هي التي بها تأتلف وترتبط . ولبعض 
الاشياء تكون احوال * فيا تابعة لجوهرها » مثل ا حبة الي بها يرتبط الناس » فانہا 
حال فیہم » وليست هي جواهرهم التي بها وجودهم . وهذه ايضاً فيا مستفادة عن 
الاول » لان في جوهر الاول ان محصل عنه بكثير ١١‏ من الموجودات مع جواهرها 
الاحوال التي بها يرتبط بعضها مع بعض » ويأتلف وينتظم(د) . 


(۹) وك اسوالاً . 
(۱۰) مان بکتبر ۽ «ب» الكثير ؟ وك 5 کتبر ٤‏ ج“ لكثير . 


(ج) وك ععی ما په . 

(د) يقو الاستاذ کرم : و بالاختصار تستطيع الکائنات أن رتبط بعضها مع يعض عل وجهين : 
البعض مها مرتبط بعضه ببعض ر باط جوهري » کا هو ا حال في مجموعة من العلل المرتبة ؤمثلا النبات 
تاہم ئي تكوينه للعناصر الطبيعبة احیطة به) ؛ والپعض الاخر مرتبط بعضه ببعض بر باط عرضي » اعي 
بر باط پتركك لكل واحد من الكائنات چوهره سليماً ومستقادٌ عن جوهر الآخر » کا هو ا هال في رابطة الصداقة. 

ففي الالة الاولى » الرابطة ضرورية ؛ بيما هي في الحالة الثانية حادثة » اعي حرة » لامها ليست 
تابعة لجوهر الكائن ذاته » بل هي حالة عارضة فيه » او استعداد في جوهره . 

ويعتير الفاراي هذين النوعين من الراطة تابعين للكائن الاول (الله) : نما يتعلق بالانسان خصو 
الاستعدادات واطالات الى تر بطه بغبره ليست من حریته » بل هي صادرة حتماً من الکائن الاول رت 

من انها حالات عرضية في الانسان ء . ۱ 


کتاب آراء اهل الدینة الفاضلۃ سس هة 
الیل الّاسع 
القول ٤‏ الاسماء الى ينبغى ان يسمى بها الاول تعال مده 


الاسماء الثی پنبغی أن بسمی بها الاول » هي الاساء الثى تدل في ١‏ الوجودات 
التي لدينا » ثم في ۲ افضلها عندنا » على الکال ۳ وعلى فضيلة الوجود » من غير 
ان يدل شىء من تلك الا ماء فيه هو على الكال والفضيلة الى جرت العادة ان 
تدل علہہا تلك الاسماء ني الوجودات الى لدينا وفي افضلها » بل على الكال 
الذي بخصه هو ئي جوهره (ا) . وايضاً فان انواع الکالات» الي جرت العادة 
ان پندل عليها بتلك الا ماء الكثيرة كثيرة ؛ ولیس ينبغي ان تظن بان انواع کالاتہ 
لني بد ل" عليها باسمائہ الكثيرة انوا ع كثيرة » ینقمم * الاول الها ويتجوهر 
يجميعها ؛ بل ينبغي ان پدل بتلك الا ماء الكثيرة على جوهر واحد ووجود واحد 

والاسماء الى تدل على الکال والفضيلة في الاشياء الى لدينا » منها ما يدل 
على ما هو للشيء ئي ذاته » لا من حيث هو مضاف الى شي ء آخر خارج عنه *» 
مثل الوجود الواحد والحي؛ ومنها ما يدل على ما هو للشيء بالاضافة الى شيء 
حر خارج عنه » مثل العدل والحواد . وهذه الاسماء » أما فیا لدينا » فانها تدل 
على فضيلة وكال» تكون اضافته الى شيء آخر خارج عنه جزء! من ذلك 
الکال حتى تكون تلك الاضافة جزءا من حلة ما يدل عليه بتلك الاسماء » بان 


)۱( (ج من . 

)۲( «ج» من . 

(۳) «ح» الکلام من [وعلى فضيلة ۰ على الکال] افص . 
(4) «ج» ويتنقمم 

(ہ) ج٢‏ اقص [خارج عنه] . 


(ا) هنا لفاراي يشير الى الماثلة [عنوملعصه] » ویقہا بين و الاول » والكائنات الثواني . 


یکون ذلك الاسم > او بان تکون تلك الفضيلة وذلك الكيال قوامه” بالاضافة الى 
شىء آحر . وامثال هذه الاسماء . می نقلت وسمي بها الاول » قصدنا ان 
یدل" بها على الاضافة التي له الى غيره یما فاض منه 7 من الوجود . فيتبغي ان لا 
نجعل الاضافة جزء] من كاله » ولا ايضاً نجعل ذلك الکال» المدلول عليه بذلك 
الاسم » قوامہ بتلك الاضافة ء بل ينبغي ان ندل به على جوهر وکال تتبعه 
ضرورة تلك الاضافة . وعلى ان قوام تلك الاضافة بذلك ال جوھر » وعلى ان تلك 
لاضافة تابعة لا جوهره ذلك الجوهر ۲ الذي دل" عليه بذلك الامم (ب) . 


)٧(‏ ج» عنه. 
(۷) «اكن لجرهر ذلك والجوھر ؛ «ح» ال جوهر ذلك واجوهر . 


(ب) أن مسألة علاقة الله بالعالم » او بالاحری » علاقة العالم باللہ » كانت داحماً شنل الفلاسفة 

الشاغل ۔ 

ملاحظة : هل الاسماء التي يطلقها الفاراي على « الاول » مثل : العدل؛ ال واد ... تدل على صفات 
متميزة عن الذات الا بة ؟ أن هذه الاسماء » حسب الفاراتي » هي الذات الامية منظور الها من جهة 
العدل وا لود 3 الخ ۔ ٠‏ ولكما لا توجد متميزة 2 1 الاو ا عن ذاته 8 فاذن الصفات ھی الذات وهذا 
الموقف شبیه ماما موقف المعتزلة الذين نفوا اد تکون في الله صفات متميزة عن الذات . 

ثم ان الفاراي لا يقو بعلاقة بين الاو (الله) والعام ؛ ولکن هناك علاقة بین العالم والاول » اذ ان 
العام حاز على کیانه ووجوده من الاول ؛ والاول غير محتاح الى العام في كيانه ووجوده . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة سس ٩١‏ 


الوضل‌العاش 
القول في الوجودات الثواني وكيفية صدور الکثر 


يفيض من الاول وجود الثاني ؛ فهذا الثاني هو ايضاً جوهر غير متجسم اصلا » 
ولا هو في مادة . فهو يعقل ذاته ويعقل الاول» وليس ما يعقل من ذاته هوا 
شيء غير ذاته . فيا يعقل من الاول يازم عنه وجود ثالث ؛ وما هو متجوهر " 
بذاته اللي تخصه يلزم عنه وجود السماء الاو" . والثالث ايضاً وجوده لا في مادة » 
وهو بجوهره عقل . وهو يعقل ذاته ويعقل الاول . فیا" يتجوهر به من ذاته الي 
تخصه يازم عنه وجود كرة الكواكب الثابتة ؛ وا يعقله من الاول يلزم عنه وجود 
رابع . وهذا ايضاً لا في مادة ع فهو يعقل ذاته ويعقل الاول ٠‏ فا يتجرهر به 
من ذاته ال تي تخصه یلزم عنه وجود كرة حل » وا بعقله من الاول یلزم عنه 
وجود خامس . وهذا انلامس ایضاً وجوده لا في مادة » فهو یعقل ذاته ویعفل 
الاول . فما“ یتجوهر به من ذانه يلزم عنه وجود كرة الشنتّري» وبا يعقله من 
الاول يازم عنه وجود سادس . وهذا ايضاً وجوده * لا ئي مادة » وهو یعقل ذاته 
ويعقل الاول . فيا" يتجوهر به من ذاته پلزم عنه وجود كرة المريخ » وعا يعقله 
من الاول يلزم عنه وجود سابع . وهذا ايضاً مجوده لا ئي مادة » وهو یعقل ذاته 
ویعقل الاول . فها * یتجوهر به من ذاته يازم عنه وجود کرة الشمس > وعا عقل 
من الاول يلزم عنه وجود امن . وهو ایضاً مجوده لا ئي مادة » ویعقل ذانه ویعقل 
الاول . فها يتجوهر به من ذاته الي تخصه يازم عنه وجود كرة الزهئرة ء وا 
یعقل من الاول يازم عنه وجود تاسع . وهذا ايضاً وجوده لا ئي مادة » فهو يعقل 


)۱( وك شا ؛ بدلا من « هو شيء ) . 


(؟) ردام پنچوهر ؟ «ج» وما هو یتجوهر ؟ «ب» يتجوهر . 
)۴( ردام الاو والثاني > «پ» الاول والتالث ؛ «ج» الاول والثالت . 
)٤(‏ ون فیا . 


(ه) «ب» وجود ؟ «ج» وجوده . 


الفاراي 


1۲ 


ذاته ويعقل الاول . فیا يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة عطارد » وما 
يعقل من الاول يازم عنه وجود عاش . وهذأ ايضاً وجوده لا في ماد وهو يعقل 
ذاته ويعقل الاول . فيا يتجوهر به من ذاته يلزم عنه وجود كرة القمر . وبا 
يعقل من الاول یلزم عنه وجود حادي عشر . وهذا الحادي عشر هو ایضاً وجوده 
لا في مادة (ا) ؛ وهو یعقل ذاته ویعقل الاول . ولكن عنده ينتهي الوجود الذي 
لا" يحتاج ما يوجد ذلك الوجود الى مادة وموضوع ۲ اصلاً . وهي الاشياء المفارقة 
الي هي ٤‏ جواهرها عقول ومعقولات . وعند كرة القمر ينتهي وجود الاجسام 
السهاویة » وهي اني بطبیعتها تتحرك دور (ب) . 


(5) وه الذي بحتاج . 
(۷) «ب» وموضع . 


1( هذا الحادي عشر (آخر العقول الفواني وعاشرها) هو الذي يدر عالم ما دون فلك القمر . 

(ب) عند ابن سينا الفيض تلاق لا ثنائي متل ما قال الفاراي ؛ فيقول ابن سينا : الاول يعقل 
ذائه » ومن تعقلة لذائه يلزم عنه عقل اول . وهذا العقل ما يعقل الأول يلزم عنه عقل تحته (عقل ثاني) : 
و ما يعقل ذاته ( کواجب بلاول) یلزم عنه صورة 2 الفلك الاقصى وکا ا وهي النفس ٤‏ وبطہعة امکان 
الوجود الخاصلة له المندرجة ف تعقله لذائه (یلرم) وجود جرمية الفلك الاقصى المتدرجة في حملة دات الفلك 
الاقصی بنوعه » . (النجاة ص ۲۷۷ وما بعدها) وهكذا الامر حى العقل العاشر (العقل الفعال) واهب 
الصور . و ول ابن سبنا ا واجب المجود ایند من ان ندرکه نحن + مهو ليس علتنا ولا غايتنا . اما 
علتنا وغایتنا فهي في فلك القمر. هنا یعتنق کل من الفاراني وابن سبنا النظرية الي تجعل و سطاه 
2 بين اللہ والعالم > وشي نظرية الخئوسية . - ان الفبض عن طریق التعقل قول 
أفلوطيي : أعتير اقلوطين التفكير ابداعاً : Penser c’est créer‏ 


کاب آراء اهل الدینڈ الفاضلة سس سس ٩۲‏ 


الف لال ماريعلر 
القول في الوجودات والاجسام التي لدينا 


وهذه الوجودات » الثى احصيناها » هی الى حصلت ' ها في الاما الافضل 

في جواهرها منذ اول الامر . وعند هذين (فلك القمر ولعقل (ا) الحادي عشر) 
پنقطع وجود هذه . وا والتی بعدهما " هي لیس الي في طبيعتها ان توجد" في الکالات 
الافضل في جواهرها منذ اول الامر » بل انما شأئها ان يكون لها اولاً نقص وجوداتها » 
فیبندئ منه » فيترق شيئاً فشیثاً الى ان يبلغ كل نوع * منها اقصی کاله ي جوهره ؛ 
ثم هي * ئي سائر اعراضه . وهذه ا حال هي" ني طباع هذا الجنس من غير ان 
يكون ذلك دخيلاً عليه من شيء آحر غريب عنه . وهذه(ب) مہا طبيعية » 
وینہا ارادية » ومنها مركبة من الطبيعية والارادية . والطبيعية من هذه توطئة للارادية > 
ويتقدم بالزمان وجودها قبل الارادية . ولا عکن وجود الارادية منہا دون ان توجد 
الطبيعية منها قبل ذلك . والاجسام الطبيعية من هذه هي الاسطقسات(ج) » مثل 
النار وامواء وا ماء والارض» وما جانسها من البخار واللهيب وغير ذلك ؛ والعدنية 
مثل احجارة واجناسها "ء والنبات واسحیوان غير الناطق والحيوان الناطق . 

(ا) سه التي ها كالاتها ۔ 

(؟) وله بعدها . 

(۳) «ا» يوق؛ «ج» یوق الکالات . 

(؛) «ج» یباغ مها . 

(ه) 7 نحذف (هي) ؛ «ج» ثم ي . 


. رج" الحال في‎ )٦( 
. «ا» وما جانسها ؛ «ح» وما جانسا‎ )۷( 


(ا) توضیح لكلمة (هذین) . 
(ب) رر هذه ) اعي الوجودات نحت فلك القمر . 
(م) المناصر . 
ملاحظة : الوجودات ما موق فلك الثمر لا تمر من القوة ال الفعل ؛ هی كاملة بذانها . اما 
الكائنات ما تحت فلك القمر فانها ناقصة : انها تمر من القوة الى الفعل . 2 


14 الفاراي 


الیل الما نیع 
القول يي المادة والصور* 


وکل واحد من هذه قوامه من شيئين : احدها منزلته ‏ منزلة خشب السریر 
والآخر ' منزلته منزلة خلقة السرير . فا منزلته " ان حشب هو المادة والميولى )١(‏ > 
وما منزلته * خلقته فهو الصورة ولهيئة . وما جانس هذين من الاشیاء ‏ فالمادة 
موضوعة ليكون بها قوام الصورة » والصورة لا یکن ان يكون ها قوام ووجود 
بغير المادة . فالمادة وجودها لاجل الصورة » ولو م تكن صورة ما موجودة ما كانت 
المادة * . والصورة" وجودها لا لتوجد يها الادة » بل ليحصل الحرهر التجسم 
جوهرا بالفعل . فان کل نوع انما بحصل مرجودً! بالفعل وباکل وجودیه اذا 
حصلت صورته . وما دامت مادته موجودة دون صورته فانه اا هو ذلك النوع 
بالقوة . فان خشب السرير » ما دام بلا صورة السرير » فهو سرير بالقوة » 
واغا يصير سریرا بالفعل اذا حصلت صورته في مادته . وانقص وجودي الشيء 
هو عادته » وا کل وجوديه(ب) هو بالصورة . 
وصور هذه الاجسام(ج) متضادة » وكل واحد منها یکن ان يوجد وان 
لا يوجد ؛ ومادة كل واحد منها قايلة لصورته ولضدها » ويمكنة" ان توجد فيا 
(1) «چ» مازلته منه . 
(؟) «ج» والآخر مله . 
(۳) «ج» مزلنه منزلة . 
)٤(‏ «ج» منزلته منزلة . 
(ه) «ج» المادة ليوجد . 


(5) (المادة » والصورة) فقط : س . 
(۷) «أ» و عکنه ؛ ونم ممكنة ؛ جم بيمكنة . 


(۱) ا میول : مادة اول منفعلة ؛ مكنا أن تتقبل مختلف الصور. 
(ب) اکل وجودیه : الوجود بالقوة والوجود بالفعل . 
(ج) اي تحت ولگ القمر . 


(*) في هاش وج في الادة والصورة . 


كعاب آراء اهل المدينة الما له ,1۱ 


صورة الشيء وان لا توجد » بل يمكن ان تكون موجودة في غير تلك الصورة . 

والاسطقسات اربع > وصورها* متضادة . ومادة كل واحدة مہا قابلة لصورة 
ذلك الاسطقس ولضدها. ومادة کل واحدة مہا مشاركة الجمیع (ج) ٠‏ وهي 
مادة ها ولسائر الاجسام الآخر الي تحت الاجسام السماوية » لان سائر ما تحت 
السماوية كائنة عن الاسطقسات» ومواد الاسطقسات ليست ھا مواد ؛ فهي المواد 
الاول المشتركة لكل ما تحت السماوية . ولیس شيء من هذه(د) يعطى صورته 
من اول الامر » بل كل واحد من الاجسام فانما يعطى اولاً مادته الي بها وجوده 
بالقوة البعيدة" فقطء لا بالفعل » اذ كانت اا اعطيت مادته الاول فقط » 
ولذلك هي ابا ساعية الى ما يتجوهر به من الصورة * ؛ ثم لا یزال یترق شیٹاً'' 
بعد شيء الى ان تحصل له صورته الي بها وجوده بالفعل . 


)۸( (ج) وصور ۔ 
)4( الكلام من (البعيدة فقط ... الى من الصورة) ناقص في «ب» وي «ح». 
(۱۰) «ج» فيا شاء ال ... 


(ج) جميع العناصر . 
(د) هده الأجسام : 


ملاحظة : ليست الصورة للمادة ؛ بل الادة للصورة . فالترتیب التصاعدي بكون هکذا : الادة » 
الصورة » ال رکب من مادة وصورة . والادف جعل للاسی . 


م. ف. - ۵ 


سد الفاراں 
الم ل الدؤالیع- 


والمومجودات الا شة 


وترتیب هذه الوجودات(۱) هو ان تقدم اولاً اخسها . ثم الافضل فالافضل » 
الى ان تنتهى الى افضلها الذي لا افضل منه . فاخسها المادة الاولى المشتركة ؛ 
والافضل منہا الاسطقسات 2 المعدنية » مم النبات ع 3 ا حیوان غير الناطق » 
2 ا حیوان الناطق + وليس بعد الحيوان الناطق افضل منه . 

واما الوجودات التي سلف(ب) ذکرها » فانہا نترتب' اولاً افضلهاء ثم 
الانقص » فالانقص الى ان ينتهي الى انقصها" . وافضانها واكلها الاول . 
فأما الاشیاء الكائنة عن الاول » فافضلها بالجملة هي التي ليست باجسام 
ولا هي من ' اجسام . ومن بعدها السماوية . وافضل المفارقة(ج) من هذه هو 
الثاني “ ٠‏ ثم سائرها على الترتیب الى ان ينتهى الى الحادي عشر . وافضل السماوية 
هي السماء الاول * 2 2 الثانية ٢ء‏ 2 سائرها على الترتیب » الى ان ينتهى الى 


)۱( «ج» رتب . 

(؟) «ا» اثقلها » ر«ب» انقصها ؟ «ح» انقصها . 

)۳( رون 1 . 

(4) «ده هو التالي ؛ ركم هو الثاني ؟ «ج» هو التانی . «ا» «ب» هي الثانية . 

(ہ) رردم الاول ؛ لن الاول . 

(5) وده الثاني ؛ 9 الثاني 5 سائرها) فقط في «ب» » وغير مذكورة في «أ» 4 في هل 9 على 
ذلك الرتیب ال ان يمي الى كرة القمر . 


(۱) الي تحت فلك القمر . 
(ب) اعي الکائنات ما فوق فلك القمر (انظر الفصل العاشر) . 
(ج) العقول الفارقة . 
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الحادي عشر(د) وهو كرة القمر . والاشياء(ه) المفارقة الى بعد الاول هي عشرة. 
والاجسام السماوية في الجملة تسعة » فجميعها تسعة عشرة . ۱ 
وکل واحد من العشرة(و) متفرد بوجوده ومرتبته » ولا يمكن ان يكون وجوده 
لثیء آخر غيره ء لان وجوده ان شاركه فيه آخرء فذلك الآخر ان كان غير 
هذا » فباضطرار ان يكون له شىء ما بان به هذا » فيكون ذلك الشیء ۰ الذي 
به باين هذا » هو وجوده الذي شمه » فيكون الوجود الذي حص" ذلك الٹی ء 
لیس" هو الذي هو به هذا موجود . فاذن لیس وجودها وجود! واحد » بل 
لكل واحد مها شيء يمخصه . ولا ایضاً عکن ان یکون* له ضدرز) » لان ما 
كان له ضد فله مادة مشتركة بینه وبين ضده » ولیس عکن ان يكون لواحد من 
هذه(ح) مادة. وایضاً الذي تحت نوع ماء اا تکثر اشخاصه لکثرة موضوعات(ط) 
صورة ذلك النوع. فا ليست له مادة فليس يمكن ان یکون في نوعه ثيء آخر 
غيره . 
وايضاً » فان الاضداد انما تحدث رما من اشياء جواهرها متضادة » او من 
شىء واحد تکون احواله ونسبه في '' موضعه متضادة » مثل البرد وا حر » فانہما 
یکونان من الشمس ؛ ولکن الشمس تکون على حالين مختلفين من القرب والبعد » 
فتحدث ۱۱ شالپا احوالاً ونسباً متضادة . فالاول لا یکن ان يكون له ضد » 
(۷) «ج» الثيء الذي هو به . 
(۸) «ا» یوجد ؛ «ب» يکن ؛ «ج» یوج . 
(۹) «چ» ابا . 


۱۰( ((ج» من ۰ 
(۱۱) «ح» والبعد » احوالاً ونسباً۔ 


(د) «كى الاصح : التاسم (الیاء الاول ٤‏ الکوا کب التائية » زحل » الشتري » الریخ » 
الشمس » الزهرة » عطاردء القمر) . - انظر الفصل العاسر . 

(ھ) العقول . 

(و) اعي : الکائنات الفارقة . 

(ز) اعي : الکائن المفارق . 

(ح) هذه : الكائنات المفارقة . 

(ط) الاوضح : لكثرة موضوعات (تقبل) صورة ذلك النوع . 


۸ ل سس الفاراي 
ولا احواله متضادة من الثاني(ي) » ولا نسبته من الثاني نسبة متضادة . «الثاني 
لا عکن فيه تضاد ء وكذلك لا نی الثالث » الى ان ينتهي الى العاشر . وكل واحد 
من العشرة(ك) يعقل ذاته ويعقل الاول » ولیس ۱۲ ني واحد مہا كفاية في ان 
يكون فاضل الوجود بان يعقل ذاته "۰۳ بل اما يقتبس ؟' الفضيلة الكاملة بان 
یعقل ۱١‏ مع ذاته ذات السبب الاول . 

وبحسب زيادة فضيلة الاول على فضيلة ذاته يكون یا عل“ الاول فضل” 
اغتباطه بنفسه ۱۷ اکتر من اغتباطه بها عند عفنل ذاته . وكذلك ريادة التذاذہ 
بذاته بما عقل الاول على التذاذه بما عفل من ذاته . بحسب زيادة کال الاول 
على کال ذاته » واعجابه بذاته وعشقله لها ما عقل من الاول على اعجابه بذاته 
وعشمه شا عا عثل من HE‏ خحسب زيادة ها الاول وجاله على مهاع ذانه وحاطا 4 
فيكون ا حبوب اولاً والمعجب اولا عند نفسه بما هو يعقله من الاول ء وثانياً بما هو 
يعقله من ذاته . فالاول” ایض بحسب الاضافة الى هذه العشرة (ل) هو(م) الحبوب 
الاول والمعشوق الاول(ن) . 

)1۲( «ج» ولیس ولا ۔ 

. وي ذاته فتط‎ )۱١( 

(۱۶) «ا» یقتبس ؛ «ب» یقابس ؟ «ج» یقتبس , 

(۱۰) جاں العقل ؛ «ب» يعقل ٤‏ «ج» یعقل . 

)۱1( «ب» ما عقل الاول ؛ (ناقص) في را د رع . 

(۱۷) «ج» ینفسه بان عقل الاول على اغتباطه ننمسه بان عقل ذاته يزيد انه لا عقل الاول كان 
اغنباطه ینفسه اكثر من اغتباطه بها عند عقله ذاته ٤‏ وكذلك التذاذه بذاته بان عقل الاول على التذاذه 
ما عقل من ذاته بحسب زيادة ... (هذا الص في «ح» محاولة لنوضیح ما چاء فى «ا» و «بم) . 

(ي) (الکائن) الثاني . 

(ك) (الکائنات) العشرة . 

(ل) الکائتات المفارقة . 

(م) هو (ایضا) . 

(د) انطر الفصل السادس 

ملاحظة : كل كائن من الكائنات المفارمة المادة هو نوع قائم بذاته ومتميز اما عن غبره . ان 
النجانس لا يكون الآ في الاشباء المادبة . لدلك يعتبر كل ملك من الملائكة نوعاً متميزاً عن الآخر » لان 
الملائكة عير متصلة عادة . هذه نظربة يؤكد علیہا الفاراي هنا . 
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کیل الا بعش 
القول فیا تشترك الاجسام السماویة فيه 


والاجسام السماویة تسع جمّل(۱) في تسم مراتب ؛ كل جملة يشتمل عليها 
جسم واحد كري . . فالاول منها حتوي على جسم واحد فقط » فیتحرله " حركة 
واحدة دورية سريعة جدا. الثاني جسم واحد يحتوي على اجسام حرکنا مشاركة ؛ 
ولا من الحركة اثنتان فقط . يشترك حميعها' في ا حرکتین جميعاً . والثالث » وما 
بعده الى عام السبعة » يشتمل کل واحد منها على اجسام كثيرة ختلفة في حركات 
ما ٠‏ بخص کل واحد منها ويشترك في حركات خر . وجنس هذه الاجسام كلها 
واحد و تلف ۳ في الانواع » ولا عکن ان يوجد ني * کل نوع مہا الا واحد(ب) 
بالعدد*ء لا بشاركه شيء آخر في ذلك النوع . فان الشمس لا يشاركها في 
وجودها شىء آخر من نوعها . وهي متفردة' بوجودها . وکذاك القمر وسائر 
الکواکب . ۱ 


وهذه(ج) نجانس الوجودات اطيولانية ۷ ٦‏ وذلك ان ما موضوعات تشه ^ 


(۱) وا» تتحرك » «ب» فبعحرك » «ج» يتحرك . 
)۲( رج" ۳ 

(۳) رج ختلف . 

. رجا من كل مها‎ )٤( 

(ه) رج ۲ العدد . 

)0( «ج» مثقردة . 

69 رج اطوائية ۰ 

)۸( جج" لسبة . 


)1( حل Systêemes‏ 
(ب) (جم) واحد. 
(ج) الاجسام السماوية . 


سس ههه بسب ب سف الفا رقي 


المواد الوضوعة لحمل + الصور(د) (واشياء هي ها كالصورء با تتجوهر) ' '. 
وقوام تلك الاشياء في تلك الوضوعات . الا ان صورها لا یکن ان يكون ها 
اضداد . وموضوع کل واحد ۱۱ منہا لا عکن ان يكون قابلاً لغير تلك الصورة . 
ولا عکن ان يكون خلوا منہا . ولان موضوعات صورها لا عدم فيها » بوجه من 
الوجوه » ولا لصورها اعدام تقابلها » فصارت ١١‏ موضوعاتها لا تعوق صورها ان 
تعقل وان تكون عقولاً بذواتها. 

فاذن كل واحد من هذه(ه) بصورته ۲۲ عقل بالفعل » وهو يعقل بها ذات(و) 
المفارق الذي عنه وجود ذلك الجسم » ویعقل(ز) الأول . ولیس جميع ما يعقل من 
ذاته ؟ ١‏ عقاکف لانه يعقل(ح) موضوعه ؛ وموضوعه ليس بعقل + واذا كان ليس 
بعقل ۱۴ عوضوعه وانغا يعقل بصورته ففيه معقول لیس بعقل » فهو "۱ يعقل كل 
ما به تجوهره وتصويره » يعني ان جوهره بصورة وموضوع ؛ وہہذا يفارق الاول 
والعشرة التخلصة ۱۲ من ا یولی ۲۶ ومن کل موضوع . ويشاركه الانسان ئي الادة . 


)۹ وأ و «ب» جمل ¢ gn‏ لحمل . 

(۱۰) «ا» كالصور با تتجوهر » «ب» کالصون وابوهر » «ج» وانیاه هي طا كالصورة ہا 
تتجوهر . اما ئي «ب» : واشبهها کالصورة والجوهر ۔ 

(۱۱) واه صورة » وبس واحد > «ج» صورة . 

(۱۲) «ج» صارت . 

(۱۳) «أ» وصورته » «ب» بصورته » «ج» فصورته . 

. «ج» عقل‎ )٤١( 

)١١(‏ ول و «ب» لبس يعقل وما يعقل من صورته ٤‏ «ج» اذ كان لبس یعقل موضوعه > «د» 
رجح : (ليس یعقل) . 

)١١(‏ «ح» وما يعقل من صورته فهو عقل » فهو يعقل ويعقل لبس هو كل ما به بحوهره تصوره 
بغبر أن تجوهره تصوره وموضوع . 

(۱۷) «ج» الملخصة . 

)۱۸ اج » الکلام من : (من اطيولى جج ف المادة) ناقص . 


(د) أعي المادة الغير مصورة ؛ ا میول . 
(ه) الاجسام السباوية . 

(و) ذات (الكائن) . 

(ر) يعقل (ایضا) الأول . 

(ح) لانه يعقل (ئي ذات الوقت) موضيعه . 
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فهورط) ايضاً مغتبط بذاته ليس با يعقل من ذانه فقط. ولكن با يعقل 
من الاول 4 ]2 ۳۹ يعقل من دات الفارق الذي عنه وجوده . و شارك الفارق : 
عشقه للاول ۱١‏ وباعجابه بنفسه عا استفاد من بباء الاول وجاله ؛ الا انه ق کل 
ذلك دون العشرقري) بکثير . وله من كل ما تشاركه فيه اليولانية(ك) اشرفها 
وافضلها » وذلك ان له "۲ من الاشكال افضلها وهي الكرية » ومن الكيفيات 
المرئيات ۲۱ افضلها وهو الیل ۰ فان بعض اجزائها فاعلة لاضياء » وهی ۲۲ 
الکو کب وبعض اجزائها مشفة بالفعل» لاما "۲ ملوعة نورا من انفسها ؤا 
تستفيده من الكواكب . وها من ا لحرکات افضلها » وهي ا حرکة الدورية. 


وتشارك(م) العشرة ئي انها اعطيت افضل ما تتجوهر (بها) *۲ من اول امرها؛ 
وكذلك اعظامها واشكالها والكيفيات الرئية "۳ الى نخصها . 


(۱۹) رح (للاول) اقص . 

(۲۰) «ج» (له) ناقص . 

٩ (۱)‏ المرئية » «ب» الرتبات » بج » المرتبة » جدم الرئیات . 
)۲٢(‏ لج" ف الکوا کب . 

(۲۲) بج ۾ داما . 

)4( 7 6 «بم > «ج» ېا «كک به . 

(۲۰) را > رضم ۰ «ج» امرتبة » کس المرئية , 


(ط) فهو: اي الجسم اسياوي . 
(ي) المشرة . العقول الفارقة . 

(ك) (الكائنات) اطيولانية . 

(ل) يسر الاقدمون « الضوء» صفة . 
(م) تدارك (اي الاجسام السماوية) . 


ملاح : كان يعتقد القدماء (ومنبم بطلیموس) اد لکل جم اکر من حركة واحدة . 
الهاو ي غير متحرك ؛ ولكن الفلك ح رکه ۽ ولا كانت الرکات الجسم الوا سود كتيرة » 

7 ان لكل جسم (عاوي) اکثر من فلك واحد ؛ والافلاك متداخلة وکل فلك حر الجسم السماوي 
حرکة محینة . 

- لقد اعتبر أسطارخوس عناوتهامتن۸ الارض متحركة والشمس ثابتة (يذكر ذلك شپشرون) » 
ویذکر ان کویرنیخوس اطلع على هذه النظرية في مؤلفات شیشر ون . 

ان الاجسام الىماویة اکثسبت كاطا ؛ فهې لم تكن كاملة منذ البداية ؛ وهذا ما هيز الم 

السماو ي عن العقول المفارقة الي هي . ترل كاملة (اي مل البداية) . 


۲ سس سس سس سس الفاراني 
اڑل ا املع 


ولاي شیء تتاك" 


وتفارقها (۱) ئي انها لم يمكن ' فها ان تعطی من اول امرها الشيء الذي 
اليه تتحرك . وما اليه تتحرك هو من ایسر(ب) عرض يكون ئي املسم واخسه ؛ 
وذلك ان کل جسم فهو ئي اين ما ۔ ونوع الاين الذي هو طذا الجسم هو ان 
یکو حول جسم ما . وما" نوع اينه هذا النوع > فليس يمكن ان تنتقل جملته 
عن حملة هذا النوع . ولكن هذا النوع (ج) اجزاء » ولاجسم الذي فيه اجزاء . 
ولیس جزء من اجزاء هذا الجسم أولى بجزء من اجزاء الحول - بل کل جزء 
من الجسم يلزم ان يكون له كل جزء من اجزاء ا حول - ولا ايضاً ان يكون اول 
به في وقت دون وقت » بل(د) في كل وقت داعاً . وكلما حصل جزء من هذا 
الجسم في جزء ما من الحول احتاج الى ان يكون له الجزء الذي قدامه " قدامه . 
ولا عکن ان يجتمع له المزآن معا في وقت واحد + فيحتاج الى ان يتخلى 
«ln (۱)‏ يمكن » سم تكن ؟ وج عکن . 
)۲( جج" واما . 


)۳( رد قدا مه قدا مه ۰ 


(۱) «ك» اعي اد الاجسام السماوية تتميز عن العقول العشرة . 

(ب) ايس = اسهل . 

(ج) وك هذا النوع : الآين . 

(د) «ك» : الکلام هنا غامض ٤‏ وتوضيحه : كل جزء من الجسم يلزم ان يشغل ئي كل وقت جزءاً 
من الول ؛ وهکذا داعاً , 


(«) على هامش «ج» : 9 العودات الفلكية التشاېة) . 


كعاب آراء أهل المديئة الفاضلة 5 


ال حول . ولان الجزء الذي كان فيه ليس هو في وقت اولى به من وقت » فيجب 
ان يكون له ذلك دانما(ی). وذا لم عکن ان يكون ذلك الجزء له داعاً على ان 
يكون واحدًا بالعدد » وصار واحد بالنوع » بان يوجد له حیناً ولا يوجد له 
حینا. ثم یمود الى شه ني النوع » ثم يتخلى عنه ايضاً مدة » ثم يعود الى شببه 
له ثالث ء ويتخلى عنه ايضاً مدق » شم يعود الى شبيه له رابع ؛ وهكذا * له ابا . 
فظاهر ان الاجزاع) ° الي عنها" يتحرك » ويتبدل عليها" » ويعود الها » هي 
في نسبتہا الى الجسم الذي يوجد السماء حوله . ومعنی النسبة انه يقال هذا هذا » 
وهذا من هذاء وما شاکل" ذلك من قبل ان معنى الأين هو نسبة الجسم الى 
سطح الجسم الذي ينطبق عليه . وکل جسم سمالي في" كرة » اي ۲ دائرة 
مجسمة . فان نسب اجزائه الى اجزاء سطح ما حا من الاجسام تتبدل داعا » 
ويعود كل واحد منها ئي المستقبل من الزمان الى اشباه النسب الي سلفت ۱۲ . 
ونسبة الشيء الى الشيء هي اخس (عرض) ١١‏ ما يوجد له وابعد الاعراض عن 
جوهر الشىء . ولكل ۱۳ واحد من الاكر ولدواثر المجسمة الي فيها حركة على 
حياها » فاما ۱٤١‏ اسرع او ابطأ من حركة الاخری(و) » مثل كرة زحل وكرة 
القمر » فان كرة القمر اسرع حركة من كرة زحل . 


(؛) رركن وهكذا ¢ «ln»‏ و «ب» و «ج0 وهذا . 
(ہ) مك الاجزاء. 

)1( مج مېا : 

)۷) لاج » عليه . 

«n (۸)‏ ويشاكل > «ب» وما شاکل دلا و بشاکل ۔ 
)4( «ج» من . 

2 0 رجح او . 

(۱۱) «ا» و «ج» سلفت ؛ «ب» سبقت . 
(۱۱۲) رك (عرض) . 

)۳( جج" ولعل . 

(۱4) بج انا . 


(ه) اللوران یتطلب ان يكون دائماً امام الجسم مان ليشغله . 
(و) ركع الاخری : الافلاك 5 


74 المارایي 


افص لاس ارس کے 


وني الطبيعة المشتركة ما" 


ولیس هذا التفاضل الذي ني حرکاتہا را ) بحسب' اضافتها الى غیرهارب)» 
بل لها في انفسها وبالذات . ولبطیء من هذه بطيء دائماً » ولسریم سریع داكا . 
وايضاً فان کثیرا من السماوية (ج) اوضاعها من الوسط وما تا مختلفة » ولاجل 
اختلاف اوضاعها هذه مها » تلحق کل واحد من هذه خاصة بالعرض ء ان 
يسرع حول الارض احیانا؛ ویبطیء احياناً؛ وهذا سوی سرعة بعضها داعاً 
وابطاء " الآخر دائماً » على " قياس حركة زحل الى حركة القمر . وانہا(د) * 
تلحقها باضافة بعضها الى بعض » بان" مجتمع احاناً وتفترق احياناً » ويكون 
بعضها من بعض على نسب متضادة ۲ . وايضاً فانہا تقرب احياناً من بعض ما 
تا » وتبعد احیاناً عنه » وتظهر " احياناً وقستر احاناً . فتلحقها هذه التضاد ات 
لا ئي جواهرها» ولا 3 الاعراض الي تقرب من جواهرهاء بل 2 نسبهاء وذلك 


)۱ (ج) حسب , 
)۲( جام و لج وابطاء ال خر ؟ وپ لم وابطالا للاخر . 


(۳) جا 6 «پ» > «ج» مل ؛ «د» عل . 

3 ون وايضا . 

(ه) «ج» ان . 

(5) «ج» مضادة , 

(۷) «ج» الکلام (وتظیر احياناً وتتر احياناً) ناقص هنا . 


(۱) حرکات الاجسام السماویة . 
(ب) غيرها من الاجسام . 

(ج) الساوية : الاجسام السماوية . 
(د) هذه الخاصة بالعرض . 


(ہ) على هاش «ج» : ئي ان النسبة اخس اعراض الثيء . 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة Y0‏ 


مثل الطلوع والغروب ۰ فانہما نسبتان ها الى ما تحتها » متضادتان . والجسم السماوي 
اول الوجودات الى تلحقها اشياء متضادة . واول الاشیاء" التي يكون فا تضاد هي 
نسب هذا الجسم الى ما تحته ؟ » ونسب بعضها الى بعض . وهذه التضادات هي 
اخس المتضادات ؛ والتضاد نقص في الوجود . فابلسم السمائي بلحقه النقص في 
احس الاشياء الي شأنها ان توجد(ه) . 

وللاجسام السماوية كلها ايضاً طبيعة مشتركة + » وهي الي صارت تتحرك 
كلها حركة الجسم الاول ؛ منہا حركة دورية ئي اليوم والليلة + وذلاك ان هذه 
الحركة ليست لما تحت السماء الاول قسرا(و) » اذ كان لا يمكن ان يكون ئي السماء 
شيء يحري قسرا . وبينها ايضاً تباين في جواهرها من غير تضاد » مثل مباينة زحل 
للمشتري ۰ وکل كوكب لكل کرکب» وكل كرة لكل كرة . نم يلحقها » 
كنا قلنا » تضاد في نسبها ء وان تتبدل تلات النسب ومتضادانا وتتعاقب علیہا » 
فتتخلى من نسبة ما وتصير الى ضدهاء ثم تعود ا ی ما كانت خلت منه بالنوع 
لا بالعدد » فيكون لھا نسب تتكرر » ويعود بعضها في مدة اطول وبعضها ئي 
مدة اقصر ؛ واحوال ونسب لا تتكرر اصلاً . ويلحقها ان يكون لیاعة مها نسب 
الى شىء واحد متضادة » مثل ان يكون بعضها قريباً من شيء » وبعضها بعید 
من ذلك الشيء بعینه . ۱ 


(۸) «ج» الاشياء الي يکوت . رانو ء «ب» : الأشياء یکون ۔ 
(۹) «ج» ہا . 


(ه) یعتر الفاراي ان الفلك الاسمى قبه ثيء من النقص » لانه متحرك . ١‏ 
© الحركات الطبيعية هي الي تصدر عن التحرله لغابه معينة له ؛ وا حرکات القسرية هي الي 
تفرض عل المتحرك اذ انها مضادة ليله الطبيعي . 


(ب) للاجسام الباویة ايضاً خاصية مشتركة وهي الرکة . 


لابب بججححححبيي يك آلقهارأي 


الفصل! نايع عكر 


القول في الاسباب الی عنها تحدث 
الصورة الاولى والادة الاولى* 


فیلزم عن الطبيعة الشترکة(۱) الي ا وجود المادة الاولى المشتركة لكل 

ما حتپا(ب) ۰ وعن ' اختلاف جواهرها » وجود اجسام كثيرة مختلفة الجواهر ؛ 
وعن تضاد نسبها واضافاتہا » وجود الصور التضادة ؛ وعن تبدل متضادات اانسب 
عليبا وتعاقيها » تبدل(ج) الصور ۲ التضادة على الادة الاول وتعاقها ؛ وعن 
حصول نسب متضادة واضافات متعاندة الى ذات واحدة " في وقت واحد من 
جاعة اجسام فیہا(د) اختلاط في الاشياء ذات الصور المتضادة وامتزاجاتها ؛ وان 
بحدث عن اصناف تلك الامتزاجات ا ختلفة » انواع كثيرة من الاجسام ؛ ويحدث 
عن اضافاتها اي تتكرر وتعود » الاشياء الى يتكرر وجودها ويعود بعضها ئي مدة 
اقصر وبعضها ئي مدة اطول ؛ وعن ما لا يتكرر من اضافاتہا واحواها » بل انا 
نحدث ئي وقت ما من غير ان تکون قد كانت فما سلف » ومن غير ان نحدث 
فیا بعد الاشیاء الي حدث ولا تتكرر * اص5 - 

(0 «ب» ین جار وع ؛ وج وعل . 

(۲) «ج» الصورة . 


)۳( رج" الى واحد . 
(4) «» » «ج» یتکرر ؛ «ب» تتکونِ . 


(۱) للاجسام السماوية . 
(ب) تحها : تحت فلك القمر . 
(ج) «ك» : وتعاقہا (ینتج) تبدل ... 
(د) «ك) ۔ أجسام فها (ينتج) اختلاط . 
ملاحظة : يیعتہر أرسطو الشمس علة کون وفساد الكائنات ؛ ويقول ان کل شيء قدم : المادة 
الاولى » والصور ؛ ولكنه لا يفسر اصل الصور . 
اما الفاراني فانه يعلل اختلاف الاجسام نحت فلك القمر باختلاف الاجسام السماویة . 
02 عل هاش رج 0 ۲ أنه عدت عن الاضاقات المتكررة العائدة الاشياء المعكررة العائدة 5 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلةً سس ۷۷ 
النصل الاين عر 
القول ف مراتب الاجسام اضولانیة : ا حدوث* 


فيحدث اللاً الاسطقسات » ثم ما جانسها وقارنبا ۱ من الاجسام » مثل 
البخارات واصنافها ء مثل الغيوم والرياح وسائر ما بحدث في الحو . وايضاً مجانساتها 
حول الارض وبا 3 وي اء والنار . وحدث : الاسطقسات وف کل واسحل 
من سائر تلك » قوی ' تتحرك بها من تلقاء انفسها الى اشياء شأنها ان توجد ها 
او بها . بغير حرك" من حارج وقوی یفعل * بعضها في بعض ۰ وقوی يقبل ° 
پا بعضها فعل بعض > ثم تفعل فيا الاجسام السماویة ‏ ویفعل " بعضها في بعض؛ 
فيحدث من ۲ اجهاع الافعال ۰ من هذه الجهات» اصناف من الا حتلاطات 
والامتزاجات كثيرة 4 . والمقادير ۹ كثيرة » ختلفة بعیر تضاد » ومختلفة بالتضاد ١١‏ . 
فيازم عنها وجود سائر الاجسام . فتختاط اوا الاسطقسات بعضها مع بعض» 

فييحدث من ذلاث اجسام كثيرة متضادة » 2 تلط هذه المتضادة بعضها مع 
بعض فقط ؛ وبعضها مع بعض ومع الاسطقسات » فيكون ذلك اختلاطاً ثانا 
بعد الاول ؛ فيحدث من ذلك ايضاً اجسام كثيرة متضادة الصور . ویمحدث في 

)۱( ١ج‏ قارها . 

)۲( في «ج» هنا الکلام مضطرب : « نی سائر تلك القوی ئي کل واحد سار ئي تلك قوى ئي کل 
واحد سائر من تلك عوی يتحرك ہا ... ». 

(۳) اج تحرك . 

(؛) «ج» تعقل . 

(ہ) «ج» تعقل . 

)١(‏ «ج» يعقل 

(۷) رج قي . 

(۸) «اء الكثيرة ؛ «ب» و ج» كثيرة . 


(۹) «ج» قاد . 
۱۰( رج" ينشاد . 


63 على هامش سح : ۲ كل واحد من سائر تلك القوی . 


۷۸ 


كل واحد من هذه ايضاً قوی یفعل بها بعضها في بعض » وقوى تقبل بها فعل 
غيره (من الاجسام) فيها (۱) » وقوی تتحرك بها من تلقاء نفسها(ب) بغير محرك 
من خارج . ثم تفعل ١١‏ فیہا ايضاً الاجسام السماوية » ویفعل ' ' بعضها في بعض» 
وتفعل ۱۱ فیا الاسطقسات» وتفعل هی في الاسطقسات ايضاً ؛ فیحدث من 
اجاع هذه الافعال بجھات ختلفة احتلاطات أُخَر كثيرة تبعد بها عن الاسطقسات 
والمادة الاولى بعد کثیر ۱۲ . ولا تزال(ج) تختلط اختلاطاً بعد اختلاط قبله » 
فیکون الاختلاط الثاني ابد" ۱۳ اکثر ترکیباً مما قبله ؛ الى ان حدث اجسام لا 
کن ان تختلط + فیحدث من اختلاطها جسم آخر ابعد منہا عن الاسطقسات . 
فیقف *۱ الاختلاط . 


فبعض الاجسام بحدث عن الاختلاط الاو » وبعضها عن الثاني » وبعضها 
عن الثالث ۰ وبعضها عن الاختلاط الآخر . والعدنیات تحدث باختلاط اقرب 
الى الاسطقسات واقل تركيباً ؛ ویکون بعدها عن الاسطقسات برتب اقل . وحدث 
الثبات باختلاط اکثر منها تركيباً وابعد عن الاسطقسات برتب اکۀ . والحيوان 
غير الناطق محدث باختلاط اکثر تركيباً من النبات . والانسان وحده هو الذي 
حدث عن الاختلاط الاخیر (د) . 


الفاراي 


محدث في كل واحد من هذه الانواع ۱١‏ قوی يتحرك بها من تلقاء نفسه » 
بفعل بها في غيره ۰ وفوی يقبل بها فعل غيره فيه . والفاعل منها في غيره 


/ يعقل 8 
5 
بک اکر ؟ وبس کتراً : 
از 
«ب» ابدا ؟ «ج» ابداً ؛ ردن اند . 
رم فیقف ؛ «ب» فيكف . 


من هذه الانواع ؟ رام و «ج» من انواع هذه ؛ «ب» من هذه بالتساوي . 


لا تزال (هذه الاخلاط) . 
) الفاراي یمتبر اعقد الکائنات ترکبباً نحت فلك القمر اکلها . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضاة 


فوضرعات فعله ثلاثة بالجملة : متها ما یفعل ۱۲ فيه على الاكثر . ومنها ما يفعل 
فيه على الاقل » ومنها ما يفعل فيه على التساوي . وكذلك القابل لفعل غيره » 
قد یکون موضوعاً لثلاثة اصناف من الفاعلات : لا هو فاعل فيه على الا كثر » 
ولا هو فاعل فيه على الاقل » ولا هو فاعل فيه على التساوي. وفعل كل 
واحد في كل واحد اما بأن يرقده» واما بان يضاده. 

ثم الاجسام السياوية تفعل في كل واحد مہا مع ١١‏ فعل بعضه*" ئي 
بعض ۱۸ »> بان ترفد بعضها وتضاد بعضها . وما ترفده فانه ترفده حيناً وتضاده 
حیاً . وما تضاده فانه ۱۴ تضاده حيناً وترفده ایضاً حیناً آخر » فتقترن اصناف 
الافعال السماویة فیها ' " الى افعال بعضها في بعض ؛ فیحدث من اقترانہا امتزاجات 
واختلاطات ار كثيرة جد"ا» يحدث ۲۱ في کل نوع اشخاص كثيرة مختلفة 
جد" . فهذه هي اسباب وجود الاشياء الطبيعية الي نحت السماوية. 


۷۹ 


(15) «ج» لفعل . 

)۱( 1 و «ج» هم ؟ رہم : مع . 

(۱۸) «د» بعضه ؟ وام و «ب» و «ج» بعصها . 
)۱4 «ج » افص (فانه تضاده) . 

(۲۰( رج ما . 

)1 «ج» غدت مها في . 


۸۰ الفاراي 


الفیل اناسع عر 
القول في تعاقب الصور على ا یول* 


وعلى هذه الجهات يكون وجودها را ) اولاً . فاذا وجدت فسبيلها ان تبقى 
وندوم . ولكن لا كان ' هذه حاله من الموجودات قوامه من مادة وصورة » وكانت 
الصور " متضادة » وکل مادة فان شأنها ان توجد لما هذه الصورة وضدها ۔ صار 
لكل واحد من هذه الاجسام(ب) حق واستتهال بصورته » وحق واستنهال بمادتە . 
فالذي ٢‏ له بحق صورته ان يبقى على الوجود الذي له » والذي بحق له * مق مادته 
ان بوجد وجودً! آخر مضاد" للوجود الذي هو له . واذ كان لا یکن ان يوفي 
هذين(ج) معاً في وقت واحد » لزم ضرورة ان يوي هذا مرة " ۰ فيوجد ويبقى 
مدة ما محفوظ الوجود » نم يلف ويوجد ضله ٠‏ ثم يبقى ذلك. وكذلك ابد . 
فانه ليس وجود احدهما اول من وجود الاخر » ولا بقاء' احدها اول من بقاء 
الآخر ء اذ كان لكل واحد منہما قسم من الوجود والبقاء . 

وايضاً فان المادة الواحدة لا كانت مشتركة بين صندین. وكان قوام كل 
واحد ۲ من الضدين بها » ولم تكن تلك الادة * اولى بأحد الضدين دون الآخرء 


(۱) «ج» كان ما هذه. 
(۲) جا و «ج» الصور ؛ «ب» الصورة . 


(۳) جاں » ر«ب» فالذي بحق صورته ؛ «ج» فالذي له حق صورته . 
43 «ج» الذي له حق مادته . 

(ه) «آ» الى مدة وذا الى مدة ؛ «ب» مرة ؟ (رج» ان ىوي الى مد . 
)۱( «ا» بفارف » و «ج» بقاء 

(۷) مج » كل من الضد 

)۸( « 7 ضف ريمع 2 تلك الادة ؛ ردي تک الادة . 


(1) وجودها : الاشباء الطببعة . 
(ب) الاجسام (الطبسعية) . 
(ج) هذين ۰ الکائئیں التضادین . 


(+) لا توجد اشارة على ماش «ج» . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة ا 


ولم یمکن ان تجتعّل" لكلهما* في(د) وقت واحد . لزم ضرورة ان تعطى تلك 
المادة احياناً هذا الضد ء واحياناً ذلك الضد . ويعاقب بیهما ٠‏ فيصير کل منہما 
کأن له حقاً عند الآخر» ويكون عنده شىء ما لغيره »> وعند غيره شى ۶ هو 
له ؛ فعند كل واحد منہما حق ما ينبغي أن يصير ا ی كل واحد من كل واحد '؛ 
فالعدل 2 هذا ان یوجد مادة هذا » فيعطى ذلك . او روجحد مادة ذلك ٠‏ فيعطى 
هذا ؛ ويعاقب ذلك بينهها . فلاجل الحاجة الى توفية العدل في هذه الوجودات » 
1 يكن ان يبقى الثیء الواحد دائماً على انه واحد بالعدد » فجعل بقاءه الدهر 
کله على انه واحد بالنوع . ويحتاج في ان يبقى واحد بالتوع الى ان يوجد 
اشخاص ذلك النوع مدة ما١١‏ ۰ ثم تتلف ویقوم مقامها اشخاص أخر من 
ذلك النوع ء وذلك على هذا الثال دائآً''. 
وهذه(ه) منہا ما هی اسطقسات » وما ما هی كائنة عن اختلاطها . والني 

هی عن اختلاطها » منبا ما ھی عن اختلاط ۱۳ اكثر تركيباً . ومنها ما هي عن 
اختلاط اقل تركيباً. واما الاسطقسات *۱ فان المضاد المتلف لكل واحد مہا 
هو ٴ' من خارج ١١‏ فقط » اذ كان لا ضد له (و) ئي جملة جسمه . واما الکائن 
عن اختلاط أقل ۱۲ تركيباً » فان المضادات الى فیه ۱۸ يسيرة » وقواصا*۱ 

)4( جا ¢ «پ) ¢ «ج» لکلاها ؛ رك لکلا . 

(۱۰) «ج» ناقص (من کل واحد) . 

(۱۱) «ج» اقص (ما) . 

(۱۲) مجه فتبقى مدة ما » تم تتلف ويقوم مقام الاتخاص السالفة اشخاص اخر ایضاً من دلك 
الئوع > ودلك على هذا التال داماً . 

(۱۳) «ح» اختلاطه . 

)14( «ج» والاسطقسات ۔ 

. ورای «بم > (ج» هي ؟ «ك» هو‎ )١١( 


. لج" خارجة‎ )۱١( 
. «ب» و «ج» اقل ؛ «د» فلبل‎ » »« )۱۷( 


(۱۸) رك فيه ؛ «ا» و وب» فہا ٤‏ ح۲٦‏ فيه . (۱۹) «اه و «ج» وقوامپا » «ب» قواها . 
(د) لکلبا : لکل الضدین . 

(ه) وهذه : الاشخاص ۰ 

(و) له : للمثمر . 


۸۲ 


الفاراني 


منكسرة ۲۲ ضعيفة » فلذلك صار الضاد۲۱ المتلف له في ذاته ضعيف القوة » 
لا يثلفته الا بمعين ۲۲ من خارج. فصار الضاد المتلف له ايضاً من خارج . 
وما هو کائن عن اختلاط اقل تركيباًء فان الضادات التلفة له هي من خارج 
فقط ؛ ولتى هی عن اخحتلاط اکثر ترکیباً » فبكثرة التضادات التي فييا"' 
ودرا کیہپا » يكون تضادها * ؟ فا في *۲ الاشیاء الختلطة اظهر » وقوی التضادات 
التي فبها قوية » ويفعل بعضها مع ۲۲ بعض معا. ايضاً فانها ما كانت من (ز) 
اجزاء غير متشاببة ء 1 ینم ان یکون فيا "" تضاد » فيكون المضاد*؟ المتلف 
لہ من خارج جحسمه ومن داحله معا . 

وما ۲٩‏ کان من الاجسام بتلفه الضاد له من خارج » فانه لا يتحلل من 
تلقاء نفسه داغماً . مثل الحجارة والرمل ' ۴ ۰ فان هذين وما جانسها انما یتحللان 
من (ح) الاشياء الخارجة فقط . واما الأخَر ۳۱ ۰ من(ط) النبات والحيوان » 
فانهما ۳۲ يتحللان ايضاً من اشياء مضادة ما۳" من داخل . فلذلاك أن كان شي ء 


(۲۰( لج متكسرة . 

. لمن التضاد‎ )۲٢( 

. ران معی ؟ «ب» ععی ؟ رجہ من‎ )۲٢( 

(۲۴) رج كيه . 

)4 لج" تصاد ما فېا من الاشیاء . 

(۲۰ ارم من ؟ «ب» ف ؟ «ج» من . 

۲۹( (ج» ی . 

)۷( رج مہا . 

)۲۸( (ج" الضاد فہا المعلف . 

)۲٢(‏ اج (و ما كان من الاحسام يتلقه الضاد له فیکون الضاد المتلف له من خارج جسمه ومن 
داخله معاً) ؛ هذا الكلام ناقص ئي «ا» و «ب» وهو يوضح ما بعده ولا خص الماد . 

(۳۰) «ا» و «ج» والاء ؛ «ب» والرمل ۔ 

. رج الآخر ؛ مك لجح : الآخر‎ )۳٣( 

. رج فاپا تتحلل‎ (r) 

. رج ما‎ (r) 


(ز) كانت (الکائنات الاكثر اختلاطاً) . 


(ح) من (فعل او تائبر) . 
(ط) الأخر (الاجسام) . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۸۳ 


من هذه مزمناً* ۲ » تبقی ٥٢‏ صورته مدة ما » بان ١‏ "یحتف بدل ۳۲ ما يتحلل 
من جسمه دائاً . واا يكون ذلك الشيء“" یقوم مقام ما یتحلل » ولا یکن 
ان تلف شي* بدل ما يتحلل من جسمه ويتصل؟؟ بذاك الجسم » الا" 
فيخلع عن ذلك الجسم ۲" صورته الي كانت له » ويکتسي صورة هذا الجسم 
بعينه ء وذلك هو ان يتغذى » حيث جعلت في هذه الاجسام قوة غاذية وکل 
ما كان معيئاً هذه القوة » حى صار كل جسم من هذه الاجسام يجتذب الى 
نفسه شيئاً ما مضاد" له » فینسلخ عنه "* تلك الضدية » ويقبله(ي) بذاته » 
ويكسوه الصورة التى هو ملتحف بها » الى ان تخور "“ هذه القوة في طول المدة » 
فيتحلل من ذاك الجسم ما لم يمكن القرة الخائرة ان ترد مثله » يف ذلك 
الجسم فيه أ ؛ فبهذا الوجه حفظ من لله ٴ٠‏ الداخل . واما من متلفه الحارجء 
فانه حفظ بالالات الي جعلت له » بعضها فيه وبعضها من خارج جسمه . 

فيحتاج » في دوام ما یدوم" ٠‏ واحدا بالنوع » الى ان يقوم مقام ما تلف 
منه اشخاص آخر تقوم"؛ مقام ما تلف مہا . 


)4( ام و «پ» مزمعاً ؛ (z70‏ مرمعاً ؛ ود مزمناً . 
زه*) «ج» أن یبقی . 

. مي اه‎ )۳٣( 

(۳۷) لج" ڪلف . 

)۳۸( (ج» فی 

. «ج) او‎ )۳۹٣( 

. «ج» الجسم فيخلع‎ )٠٤( 

(41) «ح» السيء. 

. وج علد‎ (e) 

)4( وکس تخور ؟ راہ » «پ» > «ج» جوز . 
)+( «ح» ناقص (فبه) ۰ 

(٤؛)‏ «ج» غاله . 7 

(5:) لاج ما يدوم له واسحدا 8 

. «د» بقوم (بدلآ من تقوم) ؛ «ج» یقوم‎ )٤۷( 


(ي) الثيء الذي ينغذى به الجسم بمقد صورته ومادته و يكتسب صورة الجسم المغتذي؛ اما الثٹيء 
الذي ید رکه العقل » فان صورنه فقط هی المدركة لا مادته . 


الفاراي 


۸ 


ویکون ذلك : اما ان يكون مع الاشخاص الاول اشخاص احدث ٩‏ * وجودا 
ماش اذا تلف تلك اول ۳٢‏ قامت هله * مقامهاء حتی لا ينلو ئي كل 
وقت من الاوقات وجود شخص ما من ذلك النوع » ما في ذلك الکان او ئي 
مکان آخر ؛ واما ان يكون الذي يخلف الاول محدث بعد زمان ما من ثلف الاول 
حتى لا علو زمان ما من غير ان يوجد فيه شيء من اشخاص ذلك النوع . فجعل 
في بعضها قوی یکون بها شبیهنه ۱* في اللوع ول تجعل ئي بعض . وا لم مجعل 
فها فان اشباه ۲* ما يتلف منه تکون الاجسام السماوية وحدها » أذ هي مرافدة 
لاسطقسات له على ذلك . وما جعل فيه قوة یکون بها شبیهه ئي النوع فعلی تلك 
القوة التي له - ویقترن الى ذلاث فعل الاجسام السماوية وساثر الاجسام الاخر - 
اما بان تفید ٩۴‏ > واما بان تضاد مضادة لا تبطل فعل القوة بل تحدث امتزاجاً , 
اما ان یعتدل به الفعل الکائن بتلك القوة ء واما ان ** یزیله عن الاعتدال قلي 
او كثيرًا عقدار ما لا ببطل فعله ؛ فیحدث عند ذلك ما يقوم مقام التالف من 
ذلك النوع . وکل هذه الاشیاء اما على الا کثر واما على الاقل واما على التساوي. 
فهذا الوجه يدوم بقاء هذا الجنس من الوجودات . 


وکل واحد من هذه الاجسام له حق واستتهال بصورته » وحق واستتهال 
عادته . فالذي لہ خی صو رته ء أن يبقى على الرجود الذي له ولا يزو 3 والذ ي 
له حق مادته » هو ان ند وجود | آحر مفابلاً مضاد ا للوجود الذي هو له . 


)4۸( ركع احدث ؛ رام و «ب» احدثت 4 حم احدت . 
)٥٤(‏ وج" الافعال . 

(00) دچ اقص (هنم) . 

(۰۱) ول و «ج» شمه ؛ رربم تشبه . 

(۰۲) «ا» » «ب» » رج» اشباه ؛ جدم اسیاب . 

. ام تفی > «ب» تفید ؟ «ح» لع‎ (or) 

. مې نقس (ان)‎ )٥٥( 

(ہ ه) «د» يوجد ؛ بدلا من (جد) في «ا» و «ب» ٢‏ «ج» يوجد. 


(ك) کل واحد مهما : من هذين الجسمين . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۳ 


والعدل ان یوش کل واحد(ك) منیا "* استثهاله . واذ لا عکن توفيته اياه ئي وقت 
واحد لزم ضرورة ان يوف ٩۷‏ هذا مرح ٩۸‏ وذاك مرخ ۶٥‏ 4 فيوجد ويبقى مدة ما 
حفوظ الوجود ويتلف ود" ضده . وذلك ابد . والذي حفظ وجوده اما قوة 
في الجسم الذي فيه صورته ء واما قوة فى جسم آخر هی آلة مقارنة له خدمہ ئي ١٠١‏ 
حفظ وجوده» واما ان يكون المتولي بحفظه ١١‏ جسم ما آخر يرأس ا حفوظ: وهو 
الجسم السمائی او جسم ما غيره » واما ان يكون ذلك باجمّاع هذه كلها . 
وايضاً فان هذه الوجودات لا كانت متضادة ‏ كانت مادة كل ضدين 
مشتركة . فالمادة التي هذا الجسم هي ايضاً بعینہا مادة لذلك(ل) . الي 

لذلك ھی ایضاً بعینها لهذا ؛ فعند كل واحد مہا ۱۲ شيء هو ۳" لغيره » وعند 
غيره شيء هو له . فيكون كأن لکل واحد عند كل واحد من هذه الجهة حقاً 
ما ينبغي أن يصير الى كل واحد من كل واحد . والمادة التي تكون لاشيء عند 
غيره اما مادة سبيلها ان تكتسي *' صورة ذلك بعينها » مثل الجسم الذي يفتذي 
جسم آخر . اما مادة سبيلها ان تکتسی صورة نوعه لا صورته "" بعينها » مثل 
ناس یخلفون ناساً مضوا . والعدل في ذلك ان يحد؟' ما عند هذا من مادة ذلك ٠‏ 
فیعطی ذلك » وما عند ذلك من مادة هذا ء فيعطى ذلك هذا. والذي(م) به يستوني 
الشيء مادته من ضده وينتزع به تلك منهء اما ان یکون قوة فيه مقترنة بصورته 
(05) «ج» من استمالبه . 

(۰۷) «ج» أن يوي کل من استهالیه . 

)0۸( «ج» مل 

(٥4)‏ بردم یوجد > (ندل؟ من) ۵ جد : u‏ و ر«ب» + وت يوجلا ۔ 

. «ج» لفظ‎ )٠۰( 

. رج لقظ‎ )١۱( 

)٢۲(‏ ې مہا ۔ 

. رج مله‎ (ır) 

. رجا يكتسي ؛ رج تکسی ؛ «ج» یکی‎ )٩٩( 


)1( «ج» صورته بعينه . 


(دد) انطر رقم هه اعلاه 
(ل) لذلك : لصده . 
(م) الذي : القوة الي . 


۸٦ 


الغاراني 


في جسم واحد » فيكون ذلك ۲۲ الجسم آلة له في هذا غير مفارقة ؛ واما ان 
یکون ۸" في جسم آخحر » فيكون ذلك آلة له مفارقة تخدمه في ان ينتزع مادة 
من ضده فقط » وټکون قوة اخری في ذلك الجسم او في آخر تكسوه » ما صورته 
بعينها واما صورة نوعه » واما ان تکون قوة*" واحدة تفعل الامرين جیعاً ؛ واما 
ان تکون التى ۷۰ تستوني له حقه جسما!" آخر يرأسه » اما" ممائية 
او غيرها ء واما ان يكون ذلك باجتّاع هذه كلها . والجسم انما يكون مادة 

الآخرء إما بان يوفيه صورته على التّامء واما بان " یکسوہ (جزءا) * " من صورته 
وینقص من عزته . والذي يكون (له) ١"‏ آلة تخدم جسماً آخر فانھا يكون ۲ لة ۲۲ 
باحد هذين ايضاً : وذلك اما بصورته على الام » واما بان یکسوہ ^" قايا من 
عزة ۷۹ صورته مقدار ما لا بخرجه ذلك من ۸۰ ماهیته ۰۸۱ مثل ما یکسر 


ګر رر سر 


من رعاه ۲ ^ العيد ويقمعهم حی يذلوا فخدما . 


)۷( «ج» تلك ۔ 

(54) «ج» يكون قوة في جم ۔ 

)۹( «ا صورة ؛ ررب» قوة ؟ «ج» صورة . 
(۷۰) «ج» ناقس (تکین) . 

. ركع جا وا «ب» » «ج» : جم‎ )۷٧( 
. ج » : واما السماوية‎ (vr) 

(۷۳) وج" لجسم ۰ 

)۷4( رج وبا ان يكتسي : 

3 ۷( وك (جزه) تضاف هذه الکلمة للایضاح ۰ 
)۷٦(‏ جج" ناقص (له) ۔ 

(۷۷) «ج» . 

(۷۸) نګ یا بکسر . 

. «ج» غره‎ )۷٩( 

(۸۰) «ج» عن. 

(81) «ا» مهیبته ؛ ر«ب» ماهیته ؛ (ج» ماهبته . 
(۸۲) جار و «ب» ذراعه ؛ (ح» : مثل ما یکسر من رعاه العيد ونعموا حى پذلوا ليخدموا . 


کتاپ آراء اهل اكديئة الفاضلة .ل 
الوصل العرريت 
القول في اجزاء النفس الانسانية وقواها" 


فاذا حدث الانسان » فأول ما حدث فيه القوة التى بها يتغذى > وهی ١‏ القوة 
الغاذية + ثم من بعد ذلك القوة التي بہا محس الملموس » مثل الحرارة والبرودة > 
وسائرها )١(‏ التي " بها بحس الطعوم » ولي بها بحس الروائح » واي بها بحس 
الاصوات » ولتي بها يمحس الالوان والمبصرات كلها مثل الشعاعات . وحدث 
مع الحواس بها نزوع ۴ الى ما يحسه » فيشتاقه او يكرهه . ثم بحدث فيه بعد ذلك 
قوة اخری بحفظ با ما ارتسم في نفسه من المحسوسات بعد غيبتها عن مشاهدة 
الحواس ها » وهذه هی القوة المتخياة “ . فهذه تركب ا حسوسات بعضها الى 
بعض » وتفصل بعضها عن بعض » تركيبات وتفصيلات ختلفة » بعضها کاذبة 
وبعضها صادقة ؛ ویقٹرن بها نزوع * نحو ما يتخيله ' . ثم من بعد ذلك يحدث 
فيه القوة الناطقة التي بها بمكن ان يعمل العقولات » وبا ميز بين الجميل والقبيح» 
وبا محوز الصناعات والعلوم » ویقترن بها ایضاً نزوع " نحو ما يعقله . 

فالقوة الغاذية » منها قوة واحدة رئيسة » ومنها قوی هي رواضع لها وخدم . 


)۱( (ج» وهو . 

)۲( ج“ والي . 

(۳) رجا زارف ۲ «ج» نزاع ¢ وك نز وع (ونز وع 1 اصح) 8 
)٤(‏ ا“ «چ» التخیلة ؟ «ب» المتحيلة . 

(ه) انظر : (۳) اعلاه . 

. نصخبله‎ ÊD) )٦( 

(۷) انظر ث (۳) اعلاه . 


(۱) سائرها : سائر القوى . 


(ه) لا توجد ئي وج» اشارة خاصة على ا حامش الى هذا الفصل . 


۸ سس سسسب الفاراقي 


فالقوة الغاذية الرئيسة هی من سائر * اعضاء البدن ئي الف" ؛ والرواضع وا حدم ١١‏ 
متفرقة في سائر الاعضاء ؛ وكل قوة من الرواضع والحدم فهي ئي عضو ما من 
سائر اعضاء البدن : والرئسة ما هى بالطبع مديرة لسائر القوى . وسائر القوی 
يتشبه ۱۱ بها وحتذی بافعاها حذوَ ما هو بالطبع غرض رئیسها الذي في القلب» 
وذلك مثل العد ة والکبد والطحال ء والاعضاء الخادمة هذه . والاعضاء الى 
۳۳ و 8 7 عے : ۲ . وا و و 
نخدم هذه اللخادمة » التي تخدم هذه ايضاً . فان الکبد عضو یروس ۲۲ ويراس . 
فانه يرأس بالقلب ویروس ۲۳ الرارة والكلية واشباهها من الاعضاء ؛ والمثانة 
تخدم الكلية » والكلية تخدم الكبد ء والكبد يخدم القلب ؛ وعلى هذا توجد سائر 
الاعضاء . 
والقوة الحاسة(ب) ۰ فيا“ ' رئيس وفيها رواضع ؛ ورواضعها”*' هي هذه 

وی سائرها . وکل واحد من هذه الخمس يدرك حسآ ۱١‏ ما مخصه . والرئيسة منها 
هي الني اجتمع *۱ فيها جميع ما تدركه ان لمس باسرها : وكأن هذه انحمس هي 
منذرات تلك » وكأن هولاء اصحاب اخبارء كل واحد منہم موکل جنس من 
الاخبار » وباخبار ناحیة من نواحي المملكة . والرئيسة كانها هي الملك الذي 

)۸( في «ج» ناقص (سائرها) . 

)۹( وا و «ج» القلب ؛ «ب» الفم ۔ 

(۱۰) «ج» والرواضع غي عضو ما من سائر اعضاء البدن . فالرئيسة .. 

)۱۱( ج» يلبغي بافما ما حذو ما هو ؛ «ك» ينشبه . 

(۱۲) «ج» راس وایراس . 

(۱۳ «ج» راس . 

)١١(‏ «ح» نعہا۔ 

. رج فرواضعھا‎ )٥١( 

65 «ج» المفرقة . 


(۱۷) رج العين . 
)۱۸ » احساسا ۔ 


)۱۹( «ج» تمع . 


(ب) بيز ارسطو بين الحسوس الحاص لكل جنس » متل اللمس » وا حسویں الشترك لعدة حواس » 
متل اط رکذ . 


کباب آراء اهل الدينة الفاضلة ۸۹ 


عنده تجتمع اخبار نواحي مملكته من ۲۲ اصحاب اخباره . واارئيسة من هذه ايضاً 
هي ۲۱ في القلب . 


والقوة ا متخیلة ليس ها رواضع متفرقة "" في اعضاء اخر . ٠‏ بل هي واحدة » 
وهي ايضاً ئي القلب » وهي حفظ ا حسوسات بعد غيبتها عن الس . وهي بالطبع 
حاكة على احسوسات ومتحكمة علها » وذلك انها تفرد بعضها عن بعض ؛ 
وتركب بعضها الى بعض » تركيبات مختلفة » يتفق في بعضها ان تكون موافقة 
ما حس » وني بعضها ان تكون خالفة المحسوس . 

اما ۲۳ القوة الناطقة » فلا رواضع ولا حدم ها من نوعها في سائر الاعضاء . 
بل اا رئاستها على سائر القوی *۲ المتخيلة ؛ والرئيسة من کل جنس فيه رئيس 
ومركوس . فهى رئيسة القوة التخيلة ‏ ورئيسة القوة الحاسة الرئيسة مها » ورئيسة 
القوة الغاذية الرئيسة منها . 


والقوة النزوعية » وهي الي تشتاق °" ال الشی ۲۲۶ وتکرهه + فهي رئسة > 
وا خدم . . وهذه القوة هي الي ٢‏ بها تكون الارادة . فان الارادة هي نزوع الى 
ما ادرك وعن ما ادرك ء اما باس » واما بالتخيل » واما بالقوة الناطقة . وحكم 
فيه انه ینبغی ان یو عذ*' او یترك . ولنزوع قد یکون الى علم شيء ما وقد 
يكون الى عمل شيء ما اما بالبدن باسره » واما بعضو ما منه . والتزوع انا 
يكون بالقوة التزوعية الرئيسية . 


(۲۰( ردام من ااب + وب من عند احاب + ر«ج» س عند اصحاپ . 
)1 رج ) اقص (مي) : 

. رج مفترقة‎ (YY) 

. رج والقوة‎ )۲٢( 

)4 سه القوى وهي المتخيلة . 

)۲2( رج" الي پا بشتاق الى . 

)5 نون او یکرهد . 

(۲۷) «ج» هي الارادة 

«n (۸)‏ و «ب» يوجد ؛ «ج» یوحد او یکون + «د» بح ار پٹرا . 


والاعمال پالبدن تكون بقوى نخدم القوة النزوعية . وتلك القوی ' متفرقة : 
اعضاء اعدت لان يكون بپا تلك الافعال » منہا اعصاب ومنها عضل سارية ' " 
في الاعضاء » والني "١‏ تكون بها الافعال التي نزوع الیوان والانسان الها" ' . 
وتلك الاعضاء ۳" مثل اليدين والرجلين وسائر الاعضاء التي یکن ان تشحرك 
بالارادة . فهذه القوى الي ئي امثال هذه الاعضاء هي كلها جسمانیة وخادمة 
للقوة * " التزوعية الرئيسية التي ف القلب . 

وعلم الشی ء قد يكون بالقوة الناطقة » وقد يكون بالتخيلة °" › وقد يكون 
بالاحساس . 

فاذا کان الع الى علم شي ء شأنه ان يدرك بالقوة الناطقة ء فان الفعل ۴٦‏ 
الذي ينال به ۲۲ ما تشوق" من ذلك » يكون بقوة؟ ' ما اخری في الناطقة ء 
وهي القوة الفكرية » وهي التي تک بها الفكرة والرئية والتأمل(ج) والاستنباط . 

واذا كان النزوع الى علم شيء ما " * يدرك باحساس » كان الذي ينال 
به فعا ۱ * مرکباً من فعل بدني ومن فعل نفسانی ؟ ؛ في مثل الشيء الذي نتشو 

(۲۹) «» » «ب» «ج» الفوة ؛ رك قوى . 
(۳۰) «ج» شايعه . 

(۳۱) «ك» والي (لزيادة الایضاح تضاف و). 
(۳۲( رج ج» الیوان الیہا والانسان . 

(۳۲) «ج» الاعضاء هي متل . 


(۳۶) را" و «ب» القوى 0 ج“ للقوة ؛ مك رجح : القوة . 
(۳۰) «اه بالتخيلة ؛ «ب» باحيلة ؛ «ج» بالمتخيلة . 

(۳۰) را المقل 4 «ب» و «ج» الفعل . 

(۳۷) «ج» ناقص (به) . 

۳۸( رج يسوق . 

)۳۹( رام و «ب»: قوة ٤‏ ولك رجح : يكون فعل قوة ما اشری.. 
)٠٤(‏ «ج» تىء شأنه ان ندرك ۔ 

. «پ» ؛ «ج» فعل مركب ۰ رك فعا مركياً‎ » 1 )١٤( 
. (؟:) له يرجح (ي) : نفسای مثل الثيء‎ 


(ج) روية : عکن قراءتها : روية ۲۵/600 ؛ ورو : عکن تر جها «مغتتطمة اي حدس . 


ملاحظة : يعتبر ارسطو القلب مركز الخياة السيكولوجية (النفسائية) وهو مركز قوى النفس . 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة سس ۹۹ 


رؤيته » فانه يكون برفع الاجفان وبان نحاذي ابصارنا "“ نحو الشيء الذي ننشوق 
رویته . فان كان الشيء بعيد) مشینا اليه » وان كان دونه حاجز ازلنا بايدينا 
ذلك الاجز . فهذه كلها افعال بدنية »> والاحساس نفسه؛؛ فعل نفسانی . 
وكذلك في سائر الحواس . 

واذا تشوق تخيل شيء** ماء نيل ذلك من وجوه : احدها يفعل بالفوة 
المتخيلة » مثل تخيل الشيء الذي برجی " * ويتوقع » او تخيل شيء مضی › 
او تمي شيء ما تركبه ۲* القوة المتخيلة ؛ والثاني ما يرد على الفوة التخيلة من احساس 
شيء ما » فتخيل اليه من ذلك امر ما انه مخوف او مأمول*؛ » او ما يرد عليها 
من فعل القوة الناطقة . 

فهذه القوی " * النفسانية . 


. مج بابصارها‎ )٣٤( 

(44) «ج» نفسه. «ا» وپس بنفسه . 

. رج« افص (يء)‎ )٠٤( 

(4۱) «ج» يوی . 

)۷ ان ووب ترکعه + روك ركبه ؛ جج" رکبه . 


(4۸) «» » «ب» » «ج» مأمون ؟ و الم رجح ایضاً (مأمون) 4 «ده مأمول . 
)44( کپ القوة . 


ماو 


٣٢ 


الفاراي 


الق ل‌الار ي ټرالررن 


القول في كيف تصر هده القوى والاجزاء نفسًا واحدة* 


فالغاذية الرئيسة شبه المادة للقوة الحاسة الرئيسةء والحاسة صورة في الغاذية . 
والحاسة الرئيسة شبه ۱ مادة للمتخيلة » والمتخيلة صورة ئي الحاسة الرئيسة . والمتخيلة " 
الرئيسة مادة للناطقة الرئيسة (۱) » ولناطقة صورة في المتخيلة » وليست مادة 
لقوی " اخری ء فهي صورة لكل صورة تقدمتہا . واما النزوعية فانبا تابعة للحاسة 
الرئيسة والمتخيلة ولناطقة » على جهة ما توجد الخرارة في التار تابعة لا تتجوهر 
به النار(ب) . 

فالقلب هو العضو الرئيس الذي لا برأسه * من البدن عضو آخر . ويليه 
الدماغ ع فانه ايضاً عضو ما رئيس » ورئاسته ليست رئاسة اولية ° ۰ لکن رژسة 
ثانية » وذلك لانه" یرس بالقلب » ويراس " سائر الاعضاء ؛ فانه بخدم القلب 
في نفسه » وتخدمه ^ سائر الاعضاء بحسب ما هو مقصود القلب بالطبع. وذلك مثل 


(١) 
(۲) 
(۲) 
(4) 
0 
010 
(۷) 
(۸) 


(1) 


مج ناقص (شبه) . 

ج“ ناقص (والمتخيلة الرئيسة مادة الاطقة الرئبسة) : 
مج لقوة , 

داع ووب لا روسه ؛ جج" لا راسه . 

جاں اولية ؟ «ب» اولاً ؛ «ح» ناقص (اولیة) . 

۸ج اله . 

وأى و وب وروس ؟ “n‏ ورس : 

(ج» تخد مه في سار . 


لقد ذکر الفاراي في الفصل السابق (الفصل الشرون) انه لیس للقوة التخيلة رواضع ؛ 


وانه ليس للقوة الناطقة رواضع ولا لخدم . 

(ب) اعتنق الفاراي نظرية ارسطو في كبفية تكوين مخنلف قوى النفس الواحدة ؛ وهذه النظریة 
تقول سُرتبب في هذه القوى : الادف ما هو ثابة مادة للعلبا الى حيط ہا ؛ فالحاسة لا تكون بدون 
الغاذية » والعاقلة لا تكون بدون الحاسة والغاذية . ویوجد ايضاً رترب في مختلف اجزاء الجسم . 


(ه) على هاش «ج» د في ان القلب هو الرئبس غير الروس ويليه الدماع . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة سس +۹ 


صاحب دار الانسان . فانه مخدم الانسان في نفسه وتخدمه أ سائر اهل داره » 
بحسب ما هو مقصود الانسان في الامرين . كأنه يخلفه ويقوم مقامه 
وينوب عنه ويتبدل فيا ليس مكن أن يبدله ' ' الرئيس » وهو ا ستولی'' على 
خدمة القلب : الشريف من افعاله . 
من ذلك » ان القلب ينبوع الرارة الخريزية ١ه‏ فنه تنبث ۱ في سائر 
الاعضاء » ومته تسترفد » وذلك عا ینبث ؟' فیہا عنه من الروح الحيواني الغريزي 
في العروق الضوارب . وا يرفدها القلب ۱١‏ من الحرارة انا تبقى الرارة الغريزية 
محفوظة على الاعضاء . والدماع هو الذي يعدل الحراراة ۱۳ التي شأنها ان تنفذ 
الها" من القلب حتی يكون ما يصل الى كل عضو من ارارة معتدلاً ۱۸ له . 
ومن ذلك ان 2 الاعصاب صنفين ٠‏ احلدضا آلات لرواضع القوة الحاسة 

الرئيسة التي ئي القلب في ان بحس کل واحد منہا امیس اناص" به ء والآخر 
آلات الاعضاء الي تخدم القوة النزوعية الي في القلب » بها يتأتى ها ان تتحرك 
الحركة الارادية . والدماع يخدم القلب في ان يرفد اعصاب ال یس" ما يْمى ١4‏ 
به قواها التي بها یتاتی للرواضع ان نحس" محفوظة عليها . ولدماع ايضاً دم القلب 
في ان يرفد اعصاب ا حرکة الارادية ما يبقي به قواها الي بها يتأتى للاعضاء الآلية 
الحركة” الارادیة" التي تخدم بها القوة اانزوعية الي فې القلب . فان كثيرًا من هذه 

(9) «ج» وبخدمه ني سار . 

(۱۰) ان «بوء «ج» يتدل له ؟ «د» يبدله. 

(۱۱) «» و «ج» الستول ؛ «ب» التول . 

(۱۲) «ج» ناقص (النريزية) . 

(۱۳( «ج» يعبت . 

۱ «ج» یثبت . 

(ه۱) «ا» الفعل ؛ «پب» و «ج» القلب . 

(۱۰) «ح» باطرارة . 

)۱۷ »ا« 6 رپ ٤‏ «ج» الما ؛ «دى اليه . المقصود : الاعضاء . 

(۱۸) «ح» معتدلة ملاعة . 

(۱۹) مان ينيفي ؟ «ب» و «ج» ببقى . 


۹٤‏ الفارايي 


الاعصاب مغارزها ۲ التي منها يُسترفد ما حفظ به قواها في الدماع نفسه ؛ 
وكثيرا منها مغارزها في النخاع النافذ ۲۱ ء والنخاع من اعلاه متصل بالدماع . 
فان الاماع برفدها عمشاركة ۲۲ النخاع ما في الارفاد . 
ذلك ان تنل القوة المتخيلة انما يكون می كانت حرارة القلب على 

مقدار محدود. وكذلك فكر القوة الناطقة » انما يكون مئی كانت حرارته على 
ضرب ما من التقدير » اي فعل . وكذلك حنظها وتذکرها للشيء . 

فالدماع ايضاً حدم القلب بان مل حرارته على الاعتدال الذي مود به 
له » وعلى الاعتدال الذي جود به فكره ورويته » وعلى الاعتدال الذي يجود 
به حفظه وتذكره . فبجزء منه يعدل (۱) به ما (ب) يصلح به التخیل » 
وجزء آخر منه يعدل به ما يصلح به الفكر » ومجزء ۲۳ ثالث يعدل به ما يصلح 
الحفظ ولذکر . وذلك ان القلب » لا كان ينبوع الحرارة الغريزية » لم يمكن ان 
مجعل الحرارة الى فيه الا قويّة مفرطة ليفضل منه ما يفيض الى سائر الاعضاء » 
ولا بُقصٌر ١٢‏ او يجود . فلم تكن *۲ كذلك في نفسها الا لغاية ۲۲ بقلبه . فلما 
كان كذلك وجب ان يدل حرارته التي تنفذ الى الاعضاء » ولا۲۲ تکون 
حرارته ٤‏ نفسها على الاعتدال الذي جود به افعاله الي نخصه . فجعل ٨٢‏ الدماع 
لاجل ذلك بالطبع بارد! رطباً » حتى في اللمس ؟ ۰ بالاضافه الى سائر الاعضاءء 
وجعلت فيه قوة نفسانية تصیر بها حرارة القلب على اعتدال محدود صُحصٌل . 


(۲۰) روح مقاديرها (وهذا خطأ لانه ياي قا بعد : مغارزها) ۔ 
۱( «ج» الکلام من (النافذ .. . الى متصل بالدماغ) ناقص . 
)+( وج المشاركة ۔ 

(۲۳) «ج» بجزہ منه اٹ . 

. «ا» بفبض ؛ وب» يقصر ؟ «ج» یقیض وموز‎ )١4( 
. «ا» علو لم تكن ؛ «ب» فلم تكن ؛ «ج» فلو لم يكن‎ )۲۰( 
. رام لغارت ؛ وپټ الآ لغاية ؟ «ج» لغائب‎ )۲٢( 

(۲۷) «ج» ولاك . 

(۲۸) «ح» جمل . )۲٢(‏ و اللمس . 


(۱) الساغ . (ب) الرارة . 


والاعصاب التي للحس ولني للحركة » لما كانت ارضية(ج) بالطيع » سريعة 
القبول للجفاف ' ؟ » كانت تحتاج الى ان تبقى رطبة الى لدانة ۱" مواتية للتمدد 
والتقاصر ' ". ورلا) ۳۳ كانت اعصاب ا حس عتاجة مع ذلك الى *" الروح 
الغريزي الذي *" ليست فيه" دخانية اصلاً ورلا) ۲" كان الروح الغريزي 
السالك في اجزاء*" الدماع هذه حاله » وزلا)*۳ كان القلب مفرط الرارة 
نارمېا » لم تجعل مغارزها الي بها ' * تسترفد ما يحفظ ۱* قواها في القلب » ثثلا 
يسرع الفاف الها » فتتحلل "“ وتبطل قواها » وافعالها > جعلت مغارزها في 
الدماع وني النخاع لالا "“ رطبان جد" » لتنفذ من کل واحد منہما ئي الاعصاب 
رطوبة" تبقیها على اللدونة » وتستبقي بها قواها النفسانية » فبعض الاعصاب يحتاج 
فيها الى ان تکون الرطوبة النافذة فيها مائية لطيفة غير لزجة اصلاً » وبعضها حتاج 
فیہا الى ** لزوجة ما . فا كان منها محتاجا* * الى مائية لطيفة غير لزجة» جعلت 
مغارزها ئي الدماع ؛ وما كان منہا محتاسا 7 ؛ فيها مع ذلك الى ان تکون رطوبتبا 


(۲۰) «ا» و «ج» الجفاف ؛ «ب» للجاد . 

(۳۱) 1 و «ج» لديه ؛ ربں لذائه » ودي ال لدانة . 

(۳۲) «ج» ناقص (والتقاصر) . 

(۳۳) ركم تضاف (لا) لزبادة الایضاح . 

)۳4( «ج» من . 

(ه؟) ږې الى ما . 

: جج" اليه‎ )۳٣( 

(۳۷) انظر اعلاه رقم ۳۳ . 

(۳۸) دجاس اجزاء » ونم آخر ؛ ہے) اجزاء . 

(۳۹) «ا» » «ب» » «ج» وكان ؛ «دى ولا کان (لزيادة الايضاح) . 
)٠٤(‏ وج" مها . 

. «ج» مفظ به‎ )١٤( 

. رج" نتعجل‎ (s۲) 

)٣٤(‏ رج » لاہا. 

. «ا» > «ب» » «ج» وبعضها فما لزوجة ؟ «ده وبعضها محتاج فا الى لزوحة‎ )٤٤( 
. رم » «ب» ) «ج» حتاج ؛ رد) مناج ۽ وك حتاجا‎ )٠٤( 
. ٠٤ انطر اعلاه رقم‎ )٤٤( 


الفارابي 


۹٦ 
فيها لزجة » جعلت مغارزها في النخاع ؛ وما كان منہا محتاجاً فيها الى ان تکون‎ 
. رطوبتها قليلة » جعلت مغارزها اسفل الفقار “ والتصعص‎ 
ثم بعد الدماع الكبد » وبعده الطحال » وبعد ذلك اعضاء التوليد » وکل‎ 
قوة في عضو کان** شأنها ان تفعل فعلاً جسانياً ينفصل به من ذلك العضو‎ 
جمم ما ويصير الى آخر ء فانه پلزم ضرورة » اما ان يكون ذلك الاخر متصلا‎ 
بالأول » مثل اتصال كثير من الاعصاب بالدماع وكثير منہا بالنخاع » او ان‎ 
يكون له طريق ومسيل متصل لذلك العضو يجري فيه ذلك الجسم » وكانت تلك‎ 
. القوة خادمة له » او رثيسة » مثل لم والرئة والكلية والكبد والطحال وغير ذلك‎ 
وکلما احتاجت او کان شأنها ان تفعل فعلاً نفسانياً في غيرها " * » فانه يلزم ضرورة‎ 
. ان يكون بینہا مسيل جسالي » مثل فعل الدماع في القلب‎ 
فاول ما يتكون من الاعضاء القلب » ثم الدماع ثم الكبد ثم الطحال » ثم تتبعها‎ 
سائر الاعضاء . واعضاء التوليد متأخرة الفعل من جیعھا . ورياستها في البدن‎ 
يسيرة » مثل ما يتبين من فعل الأنشيين وحفظها الحرارة * الذ كرية والروح‎ 
. الذكرى الشائعين '٭ من القلب في الحيوان الذكر الذي له انثيان‎ 
» والقوة الي بها يكون التوليد » منها رئيسة ومنها خادمة . والرئيسة منها في القلب‎ 
وانحادمة في اعضاء التوليد . والقوة التى يكون بها التوليد انثيان؟* : احداهما تعد‎ 
الادة الى یتکون عنها۳* الحيوان الذي له تلك القوة » والاخرى تعطي صورة‎ 
. ذلك النوع من ا حیوان وتحرلك المادة الى ان حصل لها تلاك الصورة التي لذلك النوع‎ 
والقوة الي تعد المادة هي قوة الاننی ء والني تعطي الصورة هي قوة الذكر . فان‎ 
. «ج» القغاء‎ )٧٤( 
۱ چه عضو او کا‎ )4۸( 
. (كم في غرها ؛ فانه یلزم‎ ٤ واه » «ب» » «ج» ئي غيره مم يلزم‎ )٩٤( 
. به بحرارة‎ )٠٥( 
. (1ه) رام السائغين » «ب» الشابعين ؟ «ج» السايقين‎ 


(٥ہ) al»‏ ع «ب» ۲ «ج» اتان ؛ رده انثيان ۔ 
(٣ه)‏ وجه الي با يكون اخیوان . 


كتاب آراء اهل المدينة الفاضلة سس ۹۷ 
الانثى هى انثى بالقوة التى تعد بها المادة » والذكر هو ذكر بالقوة الى تعطي 
تلك المادة صورة ذلك النوع الذي له تلك القوة . والعضو الذي يمخدم القلب في 
ان يعطي مادة الحیوان هو الرحم ؛ والذي مدمه في ان يعطى الصورة اما في 
الانسان * * واما في غيره من الحيوان العضو الذي یکون المى . فان الى اذا ورد 
على رم الانی فصادف هناك دما قد اعد ه الرحم لقبول صورة الانسان 4 اعطی 
المي ذلك الدم قوة” يتحرك بها الى ان بحصل من ذلك الدم اعضاء الانسان وصورة 
كل عضو » وبالجملة صورة الانسان . فالدم العد" في ارم هو مادة الانسان » 
واي هو اشحرك لتلك المادة الى أن تحصل فيا الصورة . 
ان الانفحة هى الفاعلة للانعقاد في اللبن ۰ ولیس هی جزعًا من النعقد ولا ماد 
كذلك انى ليس هو جزء! من النعقد في الرحم » ولا مادة” . والجنین يتكون 
عن ** الي كا يتكون الرالب من الانفحة » ویتکون عن دم الرحم کا یتکون 

والذي یکن المي ني الانسان هي الاوعية الي بوجد فيا المني » وهي العروق 
الى تحت جلد العانة » يرفدها : ذلك بعض" الارفاد الانتیان . وهذه العروق 
نافذة الى ا جری الذي : القضيب ليسيل من نلك العروق الى شبری القضيب > 
وجري : ذلك اجری ال ان ينص ٩۱‏ : ارم وبعطی الدم الذي فيه مبدأ قوة 
يتغير يبا الى ان تحصل به الاعضاء » وصورة كل عضو » وصورة حملة البدن. 

وای آلة الذكر . 

والالات منہا مواصلة » ومنہا مفارقة من ذلك » مثل الطبيب ٠‏ فان اليد آلة 
للطبيب يعالج بها » والميضع آلة له يعالج بها » والدواء آلة يعالج بها . فالدواء 
آلة مفارقة » واعا يواصله الطبيب حين ما يفعله ويصنعه ويعطيه قوة بحرك با بدن 

(04) «چ» في الانسان فالعضو الذي یکون المي . 
)٠٠(‏ «ج» من . 


(كه) وأ پنقضب ؟ «ب» و «ج» ینصب . 


۷ - ف.‎ ‘f 


الماراي 


۹۸ 
العليل الى الصحة . فاذا حصلت فيه تلك القوة القاها في جوف بدن العليل مثلآ » 
فتحرك بدنه نحو الصحة . والطبيب الذي القاها غاب او میت ملا . وكذلك 
منزلة المي . والمبضع (آلة) "" لا تفعل فعلها الا بمواصلة الطبيب المستعمل له 
واليد اشد مواصلة له من المبضع . واما الدواء فانه يفعل بالقوة الي فيه من غير 
ان يكون الطبيب مواصلگ له . کذلك المي فانه آلة للقوة المولدة الذكرية وتفعل 
مفارقة . واوعية المي والانتیان آلة للتوليد مواصاة البدن . فنزلة العروق الى تکون 
آلات** الني من القوة الرئيسة التي في القلب منزلة يد الطبیب الى يعمل ېا 
الدواء ويعطيه قوة محركة وبحرك ٩‏ * بها بدن العليل الى الصحة . فان تلك العروق ۰+ 
الي يستعملها القلب بالطبع هي آلات في ان بعطي الي القوة الي بحرك بها الدم 
المعد في الرحم ال صورة ذلك النوع من الیوان . 
فاذا اخذ الدم عن المي القوة التي بتحرك بها الى الصورة ء فاول ما يتکون 
القلب » ویتتظر بتکوینه تكوين سائر الاعضاء ما یتفق ان يحصل في القلب 
من القوى . فان حصلت فيه مع القوة الغاذية القوة الي بها تعد المادة » تكون سائر 
الاعضاء على انها اعضاء انئی. فان حصلت فيه(القوة) '' التى تعطى الصورق 
تکون سائر الاعضاء على انبا اعضاء ذ کر . وتحصل من تلك ء الاعضاۂ الولدة 
الي للاتی ۰ وحصل من ۱۲ هذه . الاعضاء المولدة الي للذکر . ثم سائر القوی 
النفسانية الباقیة تحدث في الانٹی على مثال ما هي في الذكر . 
وهاتان القوتان » اعني الذكرية والانثوية » هما في الانسان مفترقان في شخصین» 

اما في كثير من النبات فاتهما مقترنان ۲۳ على الټام في شخص واحد » مثل 

(۰۷) وج والبضع آلة لا تفعل لها . 

(4ه) «ح» الي نكون المى . 

(09) «ج» قوة عرك بها . 

(۱۰) «ج» السروف الي يستعملها القلب بالطبع آلات . 

)١۱(‏ «د» الو ؛ ناقص في «أ» و «ب» و «ج». 


)۲ جج" ی . 
(1۳( ران و «ج» مقترنان 4 «ب» مقترقان . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة سس لل ي 


كثير من النبات الذي يتكون عن البذر؛ فان النبات يعطى الادة » وهی البذر » 
ويعطي بها مع ذلك قوة يتحرك با نحو الصورة . فان البذر فيه استعداد لقبول 
الصورةء وقوة ٭٭ يتحرك بها نحو الصورة . فالذي اعطاه الاستعداد لقبول الصورة 
هی القرة الانثوية . والذي اعطاه مبدأ يتحرك به نحو الصورة هو القوة الذكرية °" . 


وقد يوجد ايضاً في ا حیوان ما سبيله هذا السبیل . ويوجد ايضاً ما القوة الانثوية 
فيه تامة » وتفترن اليا قوة ما ذكرية ناقصة تفعل فعلها الى مقدار ما ثم تجوز» 
فتحتاج الى معین من خارج 3 مثل الذي ييضص بیص اأريح 3 ومثل کشر من 
فأرة بيضة اصابہا من تلك الرطوبة شيء كان عنها حیوانء وما لم يصبها ذلك 
فسدت . 
واما الانسان فليس كذلك . بل هاتان القوتان متميزتان في شخصين . ولکل 

وا حد مہما اعضاء ېه : وهی الاعضاء العر وفة ل۷٦‏ 3 وسائر الاعضاء فيهما 
مشتركة **. وكذلك يشتركان في قوی النفس كلها سوی هاتين . وما يشتركان 
فيه من اعضاء فانه في الذکر اسن . وما كان منہا فعله ا حرکة !٭ والتحريك » 
فانه في الذکر اقوى حركة ۲۰ وتحريكاً . والعوارض النفسانية» فا كان منها مائلگ 
الى القوة » مثل الغضب ولقسوة » فانها في الانئی اضعف ۲۲ وي الذكر اقوی . 
وما كان من العوارض مائلاً ۲۲ الى الضعف » مثل الرأفة والرحة ء فانه في الانی 
اقوى . على انه لا يمتنع ان يكون ئي ذكورة الانسان من توجد العوارض فيه شیمة 

)£( (ج وهي . 

(ہ٦)‏ 1 و «ج» الذكورية ؛ (رپ) المكرية . 

, «ج» فتلقي علہا رطوبة . ١۱ء » وبم : فتلقى رطوية‎ )٦٦( 

)۷ وده المعروفة ؟ «اه » «ب» ¢ «ج» المعروفة شا . 

(58) «ك» مشتركة > رام و «ب» منترکان ؟ «ج» مسي ركتان . 

)۹( رج الحركة او التحربك . 

622 ج“ حرکهة او تحریکاً . 


. «ح» ناقص [اضعف وي الذكر اقوی ... والرحة مانه]‎ )۷٧( 
. رك مائلا » رام » «ب» مائلة‎ )۷۲( 


۲٠‏ القاراني 


يما : الاناث »وي الانات من توجد فيه هذه شبيهة عا هو : الذکور . فېنه 
تفترق الاناث والذکور في الانسان . 

واما في القوة ۲۳ الحاسة وفي التخلة وي الناطقة ء فلسا(د) متلفان . فيحدث 
مجتمع احسوسات ا ختلفة الاجناس » المدركة بانواع ا ىواس ا حمسة في القوى 
اطاسة الرئيسة 8 ونحدث عن احسوسات الحاصلة 2 هذه العری ۷٤‏ رسوم التخلات 
في القوة التخیلة . فتبقی هناك محفوظة بعد غیتها عن مباشرة الحواس ها . فتتحکم 
فیا » فیفرد بعضها عن بعض احاناً » ویرکب بعضها الى بعض اصنافاً من 
الثرکییات كثيرة بلا نباية » بعضها كاذبة وبعضها صادقة . 


(۷۳) «ج» القوى . 
(۷4) «ج» القوة . 


(د) ليسا : الذکر والانى . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة 3 


الوص ل الاب والمررن 
القول في القوة الناطقة ؛ وكيف تعقل وما سبب ذلك 


ويبقى بعد ذلك أن ترتسم في الناطقة (ا ) رسوم اصناف(ب) المعقولات . 
والعقولات ١‏ الي شأنها ان ترقسم في القوة الناطقةء ما العقولات التي هي في 
جواهرها عقول بالفعل ومعقولات بالفعل : وهي الاشياء البريئة من المادة ؛ نبا 
العقولات الي ليست يجواهرها معقولة بالفعل » مثل الحجارة ولنبات » وبالجملة 
كل ما هو ج جسم او في جسم ذي مادة ء والادة نفسها وکل شي ء قوامه با . 
فان هذه ہے عقولاً بالفعل ولا معقولات بالفعل . واما العقل الانساني الذي 
بحصل له(ج) بالطبع في اول امره " ء فانه هيئة ما في مادة معدة لان تقبل رسوم 
العقولات : فهي بالقوة عقل وعقل هيولاني » وهي ايضاً بالقوة معقولة . وسائر " 
الاشیاء الي 1 مادة » او هي مادة او ذوات مادة » فلست هي عقولا لا بالفعل 
ولا بالقوة ء ولکنها معقولات بالقوة ويمكن ان تصير معقولات بالفعل . ولیس 
۲ جواهرها کفایة في ان تصير من تلقاء انفسها معقولات بالفعل . ولا ايضاً 
في القوة الناطقة » ولا فیا أعطي الطبع كفاية في ان تصير من تلقاء نفسها * عقا 
بالفعل » بل تحتاج ان تصير عقلاً بالفعل الى شي ء آآخر ينقلها من القوة الى الفعل. 
وانھا تصير عقلاً بالفعل اذا حصلت فيا المعقولات . 


)۱( رام و «ج» والعقولات ؛ «پس وا لمفعولات . 

. جا و جا آمره ) «پ) مرة‎ (٢) 

)۳ وك (واما) سار الأشياء . 

80 رك ولا (یوجد) ایضاً . 

(ه) رج الکلام من (نلقاء نفسها ... أن تصير) ناقص . 


(1) الناطقة : القوة الناطقة . 


(ب) سوم (ختلف) اصناف العقولات . 
(ج) له ٠‏ الانسان . 


الغاراني 


وتصير المعقولات الى ٦‏ بالقوة معقولات بالفعل اذا حصلت معفولة للعقل 
بالفعل . وهي تحتاج الى شيء آخر ينقلها" من القوة الى ان یصیتها بالفعل . 
والفاعل الذي ينقلها من القوة الى الفعل هو ذات ماء جوهره عقل ما بالفعل» ومفارق 
للمادة * . فان ذلك العقل(د) بععلی العقل الميولاني > الذي هو بالقوة عقل" 
شیتاً ما بمنزلة الضوء الذي تعطيه الشمس البصر . لان منزلته(ه) من العقل اغیولائی 
منزلة الشمس من البصر . فان البصر هو قوة وهيئة ما ئي مادة » وهو من قبل ان 
ببتصر فيه" بصرٌ بالقوة» والالوان من قبل ان تبصر مبصرة مرثیة بالقوة . ولیس 
في جوهر القوة الباصرة الى في العين كفاية في ان يصير بصر بالفعل » ولا في 
جوهر الالوان كفاية في ان تصير مرئية مبصرة بالفعل . فان الشمس تعطي البصر 
ضوا بضاء "۱ به » وتعطي الالوان ضوءً! تضاء ۱۱ بها ؛ فيصير البصر » بالضوء 
الذي استفاده من الشمس » مبصرًا بالفعل وبصيرًا ۱۲ بالفعل + وتصیر الالوان » 
بذلك الضوء » مبصرة مرثیة بالفعل بعد ان كانت مبصرة مرثية بالقوة . كذلك 
هذا العقل الذي بالفعل يفيد العقل اميولاني شيئاً ما يرسمه فيه . فنزلة ذلك الشيء 
من العقل اهبولاني منزلة الضوء من البصر . وکا ان البصر بالضوء(و) 
نفسه بُبْصر الضوء الذي هو سبب ابصاره» ويبصر الشمس التي هي سبب 
الضوء به(ز) بعینه» ویبصر الاشياء التي هي بالقوة مبصرة فتصير مبصرة "۱ 


٢ 


(د) «ج» الكلام من [الي بالقوة ... للعقل بالفعل] ناقص ۔ 
(9) رام ع «پ» » «ج» تنقله ٤‏ رده ينقاها . 

(۸) مك لمادة؛ رام »> «بم ٤٤‏ «ج» المادة . 

(۹) «ج» الكلام من [فيه يصير... من قبل ان] ناقص . 
۱۰( ۳ یضاء په ؟ «ب و (ج» یصله . 

(۱۱) «ج» : ضواً (یصله پا قيض) البصر بالضوء الذي... 
(۱۲) «ج» ناقص (وبصيراً بالفمل) . 

(۱۳) «ج» ميصرة (مرئبة له) بالفعل . 


(د) العقل : العمل الفاعل . 

(ه) مازلته : مازله العقل . 

(و) البصر بالشوء : براسلة او بفضل الضوء . 
(ز) به : بالبصر . 


۱.۳ 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


بالفعل » كذلك العقل ا یولانی فانه بذاك الشيء الذي منزلته منه منزله الضوء 
من البصر » يعقل ذلك الشىء نفسه » وبه بعقل العقل” الميولاني العقل" بالفعل 
الذي هو سبب ارتسام ذلك الشيء في العقل اليولاني » وبه تصير الاشياء التي 
كانت معقولة بالقوة معقولة بالفعل » ويصير هو ابضاً عقلاً بالفعل بعد ان كان 
عقادٌ بالقوة . وفعل هذا العقل المفارق ئي العقل اھیولانی شبيه فعل الشمس في البصرء 
فلذلك “می العقل الفعال . ومرتبته من الاشياء الفارقة الى ذكرت من دون السبب 
الاول المرتبة العاشرة . ويسمى العقل افيولاني العقل اللفعل . واذا حصل في القوة 
الناطقة عن العقل الفسٌال ذلك الثیء الذي منزلته نها نزلة الضوء من البصر ء 
حصلت المحسوسات *۱ حینثذ عن اللى هی محفوظة في القوة المتخيلة معقولات في 
القوة الناطقة ؛ وتلك هي العقولات الاولى التي هي مشتركة لجميع الناس » مثل 
ان الكل اعظم من ا جحزء » وان المقادير المساوية للشيء الواحد متساوية . 

العقولات الأول المشتركة ثلاث اصناف : صنّف اوائل للهندسة ١١‏ العلمية ٦ء‏ 
وصنف اوائل يوقف بها على الجميل ولقبیح ما شأنه ان يعمله الانسان » وصنف 
اوائل تستعمل في ان يعلم بها احوال الموجودات الي ليس شأنها ان یفعلها ۱۷ 
الانسان «مباديبا ومراتبپا » مثل السموات والسبب الاول وسائر البادي الآخر » 
وما شأنها ان حدث عن تلك البادي . 


(۱4) «ج» حصلت حینثذ عن الحسوسات الي ... 

63 «د» للهندسة ٤‏ جام المهندسين ؛ «ب» للمهن ؛ «ج» للمهين . 
ك 

(۱۹) جاں العلمية ؛ «ب» و «ج» العملية . 

(۱۷) «ج» يعقلها . 


ملاحظة او لی : مبز الفاراي ثلاث طبقات من الانفس : 

(۱) الانفس الى تکون » ئي هذه الحياة » قد ادرکت العقولات ادرا كا واضحاً جباً وعملت الفضيلة؛ 
نما ان مثل هذه الانفس شارکت العقولات المارقة» فانبا تبقى بعد الوت » اعي تخلد . فالحلود » 
نی رأي الفاراي » پکتسب » وهو ليس من جوهر النفس . وهذا حلاف ما سیقوله اين سينا الذي يعتبر 
النفس خالدة بطبيعها . 

(ب) الانفی الي تكون » في هذه الحياة » قد ادرکت المقولات » ولکنها لم تحبی حياة فاضلة . 


و الفاراي 


فثل هذه الانفس اکتسبت الللود من جراء ادرا كها المعقولات » ولکنبا تتمر بأل وعذاب لاسعادها عن 
الفضيلة . 
(ج) واخبراً الانفس الي لم تدرك المعقولات » هصیرها اللاك والهناء . 
(انظر فیا بعد : الفصل الثاني والثلاثين) 
ملاحظة ثانية: العقل حسب رأي الفارانيء هو استعداد ئي الجسم (الدماغ الذي هو مادي) لتقبل 
صور العقولات . والعقل الفعال مفارق للانسان ؛ هو في فلك القمر ؛ وهذا العقل الفعال هو الذي 
يضيء عقل الانسان و جعله يدرك المعقولات » وهذا ضرب من الاتراق . 


كتاب آراء اهل الدينة الماضلة 


م١١‏ 
الیل الا ٹ والمررن 


القول في الفرق بين الارادة والاختيار » وفي السعادة" 


فعندما حصل هذه العقولات للانسان يحدث له بالطبع تأمل » ورویة » 
وذکر » وتشوّق ال الاستنباط » ونزوع الى بعض ما عقله اولاً ١‏ > وشوق اليه 
والى بعض ما پستنبطه » او کراهته " . والتزوع الى ما ادرکه بالجماة هو الارادة . 
فان كان ذلك (التزوع ) () عن " احساس او تيل » سمي بالاسم العام وهو 
الارادة ؛ وان كان ذلك عن روية او عن نطق ئي الحملة» سى الاختيار. وهذا 
يوجد في الانسان نخاصة . واما التزوع عن احساس او یل فهو ايضاً في سائر 
الحيوان . محصول المعقولات الاول * للانسان هو استکاله الاول . وهذه العقولات 
انما جعلت له ليستعملها في ان يصير الى استکاله الاخير ' . 

وذلك هو السعادة . وهی ان تصير نفس الانسان من الكال في الوجود الى 
حيث لا تحتاج في قوامها الى مادة » وذلك ان تصير في جملة الاشياء البريئة عن 
الاجسام» وني جملة ۲ الجواهر الفارقة للموادء وان تبقى على تلك ا حال دائماً ابد . 
الا" ان رتبتها تكون دون رتبة العقل الفعال . واتما تبلغ ذلك بافعال ما ارادية » 

)۱( 1۳ ¢ «پ» ¢ «ج» عقله اول ۽ رده عقله . 
)۲( «ج» كراهية له , 

)۳( ون على احساس , 

. جج" روية له عن نطق‎ )٤( 

)2( نهل الاول ۰ 

)1( جج" الآخر . 


)۷( نمك وي الجملة . 
)۸( رام لان ؟ «ب» و رح الآ ان. 


(۱) «ك» يضاف (الزوع) للايضاح . 


(س«) على هامش رج » د معى الاشتیار. - في معى الارادة . 


٢‏ الفاراي 


بعضها افعال فكرية » وبعضها افعال بدنية » وليست بأي افعال اتفقت » بل 
بافعال ما محدودة مقدرة تحصل عن هيئات ما مملكات ما مقدرة محدودة. 
وذلك ان من الافعال الارادية ما يعوق عن السعادة . والسعادة هي الخير المطلوب 
لذاته » وليست تطلب اصلاً ولا في وقت من الاوقات لينال بها شي 2 آخر » 
ولیس وراءها شی آحر يمكن ان بناله الانسان اعظم" منها. والافعال الارادية 
الي تنفع ئي بلوع السعادة هي الافعال الحمیلة . وامیثات واللکات الي تصدر 
عنہا هذه الافعال هی الفضائل(ب) . ومذه ۹ خیرات هي لا لاجل ذواتها بل اما 
هى خیرات لاجل السعادة . والافعال" الثى تعوق عن السعادة هي الشرور » وهي 
الافعال القبيحة . وافیثات ولللکات التي عنبا تکون هذه الافعال هي النقائص 
والرذائل ١١‏ وانسائس . 
فالقوة الغاذية اللي نی الانسان ۱۱ انما جعلت لتخدم البدن » وجعلت ال حاسة 
والمتخيلة لتخدما البدن ولتخدما القوة الناطقة . وخدمة هذه الثلاثة للبدن راجعة 
الى خدمة القوة الناطقة » اذ كان قوام الناطقة اولاً بالبدن . 
والناطقة » منہا عملية ومنها نظرية . والعملية جعلت لتخدم النظرية » والنظرية 
لا لتخدم شيئاً آخر» بل لبوصل "۲ بها الى السعادة . 
وهذه كلها مقرونة بالقوة النزوعية . والنزوعیة نخدم الحاسة ونخدم المتخيلة 
وتخدم الناطقة . والقوى الحادمة المدركة ليس بمكلها ان توفي اللحدمة والعمل الا 
بالقوة النزوعية . فان الاحساس والتخیل والروية ۱۳ ليست كافية في ان تفعل دون 
(9) «ج» وعلہ هي خيرات لا لاجل 
(۱۰) «ا» و «ج» والزوائد ؛ «ب» الرذائل . 
(۱۱) مجه الي للانسان . 


. «ب» ء وج ليوصل 4 «ك» ليتوصل‎ > ۷« )۱١( 
مج» او التخبل او الروية.‎ )۱۳( 


(ب) لا یعتبر ارسطو الفضيلة خبراً بذاته ؛ بل وسيلة لبلوغ السمادة . وهذا هو رأي الفاراي هنا . 
اما كنط (اصوة) فائه يعتير الفضيلة حرا بذاته . ۱ 


كعاب آراء اهل الدینڈ القاملة سے نٹ سسہتتممے ۱۰۷۷ 


ان بقترن الى ذلك تشوق الى ما أحس” او تخيل او روى فيه وعلم » لان الارادة 
هي ان تنزع بالقوة النزوعية الى ؛ ' ما ادركت . 

فاذا علمت بالقوة ° النظرية السعادة ونصبت غاية وتشوقت بالنوعية 
واستنبطت بالقوة المروية ما ينبغي ان تعمل حتى تنال ۱۲ عاونة المتخيلة واحواس 
على ذلك » ثم فعلت بالات القوة النزوعية تلك الافعال » كانت افعال الانسان 
كلها خيرات وجميلة . فاذا لے تعلم السعادة » او علمت ولم تنصب غاية بتشوق » 
بل نصبت الغاية شيئاً آخر سواها وتشوقت بالنزوعية واسانبطت بالقوة المروية ما 
ينبغي ان تعمل حى تنال الحواس ۱۲ والمتخيلة » ثم فعلت تلك الافعال بالات 
القوة النزوعية »> كانت افعال ذلك“ الانسان كلها غير حميلة . 


. «ا» ما ؛ «ب» و مجن الى ما‎ )٤١( 

(۱۰) وي ناقس (باش) . 

(۱۹) ۷۰ ء «ب» » «ج» تنال ؛ «ده تقبل ٤‏ «ك» تنال . 

)۱۷ کا حى تنال تلك - معاونة اراس 2 فعلت تلك الافعال ous‏ 
(۱۸) «ج» ناقص (ذك) . 


الفاراي 


۸ 


الفصلا رابع والمررت 
القول 2 سیب المناماث* 


والقوة المتخیلة متوسطة بين الحاسة وبين الناطقة ؛ وعند ما تکون رواضع الحاسة 
كلها حس بالفعل وتفعل افعاما تکون القوة التخيلة منفعلة عنها» مشغولة بما تورده 
الحواس علیها ۱ من العسوسات وترسه فا . وتکون هي ايضاً مشغولة بخدمة القرة 
التاطقة » وبارفاد القوة النزوعية . 
فاذا” صارت ا حاسة والنزوعية والناطقة على كالاتما الأول » بان لا تفعل 
ففمل فيا بان رکب بعضها ال بض » قصل بها عن بعش ٣ ٠‏ 
حفظها رسوم " امحسوسات وتركيب بعضها الى بعض » فعل ثالث : وهو اک 
فېا خاصة من بين متر مسا 4 ها را قدرة" على حا کاة ہے کت 
التي تبقى محفوظة فيها . فاحاناً تحاکي احسوسات بالحواس اللخمس > 
ا حسوسات ا حفوظة عندها ا حاکیة لتلك » واحياناً * حاکي المعقولاات » 6 
(۱) جا و لج چم الا + «ب» علها . 
)۳( وج لدم (فاذا صارت الحاسة والنز وعية) تافص . 


(۳) «ج» القوة ؛ واه و «ب»: القوی . 
)٤(‏ راع نجدده ٤‏ «ب» رده ؟ «ج» تحدده . 


)۰( مج » لرسوم . 
(9) «ج» امحسوسات . 
(۸) «» ناقص (واحياناً تحاكي القولات) . 


(۱) لا : للقوة المنخيلة . 
(ه) على هامش «چ»: في أن القرة الناطقة تقبل هيئة الرطوبة بان تعقلها لا الرطوبة نفسها 


کتاب آراء اهل المديئة أأقاملة +1 


تحاكى القوة الغاذية » واحياناً تھاکی القوة النزوعية » وتحاكى ایضاً ما بصادف 
البدن عليه من امزاج . فانهاء متى صادفت مزاج البدن رطبآء حاکت الرطوبة بتركيب 
احسوسات التي تحاكي الرطوبة ء مثل المياه والسباحة " فيها . ومتی كان مزاج البدن 
يابسآ» حاکت' ' یہوسة البدن ہا حسوسات الى شأنها ان تحاكى بها اليبوسة . وكذلك 
تمای حرارة البدن وبرودته » اذا اتفق في وقت من الاوقات ان كان مزاجه ئي 
وقت ما حارا او باردا . وقد بمكن » ان كانت هذه القرة(ب) هيئة وصورة في 
البدن ١‏ 'ء ان يكرن البدن » اذا كان على مزاج ما » ان يفعل (البدن) فہا ذلك 
امراج . غير انها لما كانت نفسانية » كان قبوفا ما يفعل فيا البدن من الزاج على 
حسب ما في طبيعتها ان تقبله . > لا على حسب ما ئي طبيعة الاجسام ان تقبل 
المزاجات . فان الجسم الرطب» مى فعل رطوية في جسم ما » قبل الجسم ا منفعل 
الرطوبة » فصار رطباً مثل الاول . وهذه القوةرج) > مبى فعل فيا رطوبة او أدنيت 
الها رطوبة » لم تصر رطبة » بل تقبل تلك الرطوبة با تھا کیہا من ا حسوسات . 
کا ان القوة الناطقة » می قبلت الرطوبة » فانہا انما تقبل ماهية الرطوبة بان تعقلها » 
ليست الرطوبة نفسها ؛ کذالث هذه القوة(د) » می فعل فيا شيء » قبلت ذلك 
عن الفاعل على حسب ما في جوهرها واستعدادها ان تقبل ذلك . 

فأي شي ء ما فعل فیها(ه)» فانها ان كان في جوهرهارو) ان تقبل ذلك الشي ء) 
وكان مع ذلك في جرهرها ان تقبله كا ألقي لپا قبلت ۱۲ ذلك بوجهین : 
احدها بان تقبله کا هو وکا ألقي الها » والثاني بان تحا كي ذلك الشبيء باحسوسات 

(4) «ج» السياحة . 

(۱۰) «ج» حكت . 


)1 ۱( لج" بدن , 


(۱۲) «ج» قبل 


(ب) القوة : القوة المتخيلة . 
(ج) القرة : القوة المتخيلة . 
(د) انظر : ب » ج . 

(ه) فا : في القوة التخیلة . 
(و) جوهرها : طيبعما . 


١٠‏ الفاراني 


الي شأنها ان تحاكي ذلك الشيء . وان كان في جوهرها ان ۱۳ لا تقبل الشيء کا 
هوء قبلت ذلك بان تحاکی ذلك الشىء با حسوسات الى تصادفها عندها ما 
شأنها ان تحاکی ذلك الشی ء. ولانبا ليس ها ان تقبل المعقولات معقولات» فان 
القرة الناطقة » متی اعطتها المعقولات التي حصلت *۱ لديهاء لم تقبلها کا هي 
في القوة الناطقة » لکن تھا کیہا عا محاكيها من احسوسات . ومتی اعطاها البدن 
امراج الذي يتفق ان یکون له في وقت ما » قبلت ذلك المزاج باحسوسات ' الي 
تتفق عندها ما شأنها ان تحاكي ذلك المزاج . ومتی اعطيت شيئاً شأنه ان بحس" 
قبلت ذلك احياناً كما اعطيت » واحياناً بان حاکي ذلك ا حسوس بمحسوسات 
آخر تحاكيه(ز) . 


واذا صادفت (الخيلة) (ح) القوة النزوعية مستعدة" "استعداد! قريباً لكيفية 
(ما او ۱۲ هیئة)؛ مثل غضب او شهوة او لانفعال ١١‏ ما بالجملة »> حاکت القوة 
النزوعية بتركيب ۱۲ الافعال الى شأنها ان تکون عن تلك الملكة الى توجد في 
القوة النزوعية معدة » في ذلك الوقت » لقبولا . ففى مثل هذا "۲ رعا انہضت 
القوى الرواضم الاعضاء ا حادمة لان تفعل في الحقيقة الافعالالتي شأنها ان تکون 
يتلاك الاعضاء عندما تكون في القوة النزوعية تلك الافعال"". فتكون القوة التخيلة 


(۱۳) وان أن ؛ «ب» ان لا مج لا . 

(۱6) «ج» جعلت . 

(۰ «ج» باحسوسات (بان حاي) الي. .. 

)۱1( ج“ مستعداً . 

)1۷( «ا» و «ب» ماهيته ؛ رك» لكيفية ما او هيئة > د ج“ لكبفبة ما او طبئة ما . 
(۱۸) را و «ج» لائفعال ٤‏ «ب» لافعال . 

)۱٩(‏ مان و (ج0 بر کیت ؟ «ب» فترکت ٤‏ «ك» بر کیب 

(۲۰( للج هذه . 

. رج« ذلك الانفعال‎ )١٣( 


(ز) ملاحظة : لا يتقبل النبى المعقولات من العقل المعال کقولات » ىل کصور محسسة . 
)ج( «ك» تضاف (اخلة) للابصاح . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلةس__ شس سی !! 


بهذا الفعل » احياناً » تشبه ۲۲ الحازل » واحياناً تشبه ۲۳ ایت *۳. ثم لیس بہذا 
فقطء ولکن ٥٢‏ اذا كان مزاج البدن مزاجاً شأنه ان يتبع ذلك الزاج انفعال 
ما في القوة النزوعية »> حاکت ذلك الزاج بافعال القوة النزوعية الكائنة عن ۲۳ 
ذلك الانفعال» وذلك من قبل ان محصل ذلك الانفعال . فتنہض الاعضاء » الى 
فیا القرة"" الخادمة للقوة النزوعية » نحو تلك الافعال بالحقیقة . من ذلك » ان مزاج 
البدن اذا صار مزاجاً شأنه ان يتبع ذلك المزاج نی القوة النزوعية شهوة النکاح» 
حاكت (لمتخيلة) ۲۸ ذلك الزاج بافعال النکاح ؛ فتنهض اعضاء هذا الفعل 
للاستعداد نحو فعل النکاح» لا عن شهوة حاصلة ؟ في ذلك الوقت » لکن شحا كاة 
القوة التخيلة للشهوة بافعال ' " تلك الشهوة . وكذلك في سائر الانفعالات » وكذلك 
رعا قام الانسان من ۲" نومه فضرب آخرء او قام ففر من غير ان يكون هناك 
وارد من خارج . فیقوم ما تحاكيه القوة المتخيلة من ذلك الشيء مقام ذلك الشي 
لو حصل فی الحقيقة . وتحاکی ايضاً القوة الناطقة بان تحاکی ما حصل فما من 
العقولات بالاشياء التى شأنها ان تحاکی بها"۳ العقولات. فتحاكى العقولات 
اتی ئي نهاية الکال » مثل السبب الاول والاشياء الفارقة للمادة والسموات» بافضل 
احسوسات واكلها »> مثل الاشياء الحسنة النظر . (وتهاي) ۳۳ المعقولات الناقصة 
بأخس” ا حسوسات وانقصها » مثل الأشياء القبيحة النظر . وكذلك؟؟ نحاكي 


(۲۲) «ا» شبېه ؛ وبم تشبه ؛ «ج» شبه . 
(۲۳) انظر شم (۲۲) . 

(۲۶) «ج» المنبه . 

)۲۰( رح فقط لکن . 

. وچ غير‎ )۲٢( 

(۲۷) وج" المّوی . 

(۲۸) «كن تضاف (المنخبلة) للایضاح . 

(۲۹) رای خاصة ؛ وب» حاصلة ف ؛ ون خاصة من 4 . 
(۳۰( 1 و لج بافعال ٤‏ رب» بانفعال . 

)۳۱( «ج» فی . 

(۳۲) «ج» نحاي بہا تلك المعقولات الي في مایة ... 
(۳۳) «ك» یصاف (رحاکي) للايضاح , 

)+( «ح» ولذلك . 


11۲ 


الفاراي 
تلك (القوة) ' سائر ۳ ا حسوسات اللذيذة النظر . 


والعقل الفعال » ا" كان ہو السبب في ان تصير به ۳۸ المعقولات الى 

هي بالقوة معقولات بالفعل » وان يصير ما هو عقل بالقوة عقلاً بالفعل » وكان 
ما سبيله ان يصير عقلاً بالفعل هی القوة الناطقة » وكانت الناطقة ضربين : 
ضرباً نظرياً وضرباً عملياً » وكانت العملية, هي التي شأنها ان تفعل ۳٩‏ المزثیات 
الحاضرة والمستقبلة . والنظرية هی الى شأنها ان تعقل ' ؛ المعقولات الى شأنها ان 
تعلم » وكانت القوة المتخيلة مواصلة لضربي القوة الناطقة > فان الذي تنال القوة 
الناطقة عن العقل الفعال - وهو ۲ * الشیء الذي منزلته الضياء من البصر ‏ قد 
يفيض منه على (ط ) القوة المتخيلة . فيكون للعقل الفعال في القوة التخيلة فعل ما » 
تعطيه ۲* احياناً العقولات التى شأنها ان حصل في الناطقة النظرية ء واحياناً 
ابلزئیات ا حسوسات الي شأنها ان حصل في الناطقة العملیةء فتقبل "“ (القوة 
المتخيلة) ** المعقولات با بحا کیہا من المحسوسات الى تركبها هى. وتقبل الحزثیات 
احياناً بان تتخيلها کا هي » واحیاناً بان ا کہا عحسوسات ** اخ وهذه 
هي التي شأن الناطقة العملية ان تعملها بالروية . فنها حاضرة » وما كائنة في 
الستقبل . الا ان ما محصل للقوة المتخيلة من هذه كلها ء بلا توسّط ** روية . 

3 *) «ك» يضاف (القوة) للايضاح . 

. «ج» بسائر‎ )۳٣( 

. ران > بر > «ج» لا كان 4 ؛ ودې ما کان ؛ رك لما كان‎ (fv) 

(۳۸) جص له . 

(۳۹( 1 و «ج» تعلم ؛ «ب» تفعل . 

(4۰) «» و وج تعقل ؛ «ب» تعلم 


)4۱( «ا» و «ب» هو التيء ؛ رك وهو الثيء ؛ «ج» وهو الثىء . 
(iY)‏ جج" فيعطيه . 

(؟؛) «ا» فيقيل ؟ «ب» فتفعل ؟ «ج» قتقبل . 

(؛٤؛)‏ «ك» يضاف (القوة المتخيلة) للايضاح 1 

2 :0 رج احسوسات ۰ 

)5( «ا» واسطة ؟ «ب» توسط ) «ج» توسط ۔ 


(ط) منه: من العقل الفعال. 


کتاب آراء اھل المديئة الفاضلة ۱ 


فلذلك محصل في هذه الاشیاء بعد ان بستتبط بالروية . فیکون ما یعطیه العفل 
الفعال ۲ * للقوة ^“ التخيلة من الحزئيات . بالنامات والرویات الصادقة + وا 
یعطیها من العقولات الى تقبلها بان يأخذ محاكاتها؟ ؟ مکانها بالکهانات على 
الاشياء الاطية . ومذه كلها قد تکون ئي النوم » وقد تکون ئي اليقظة . الا ان * 
الني تکون في اليقظة قليلة * وني الاقل من الناس ۰ فاما التي في النوم فا کثرها 
اسلزئیات » واما العقولات فقليلة ‏ 


)¢( مان و «ج» ناقص (العتل الفعال) . 
)4۸( «ج» القرة . 

)44( «ج» حا کیا ہا . 

(۰ه) «ج» لان الي مبا في البقظة . 
(۰۱) «ج» فهو قليل . 


م. ف, - ۸ 


الفاراي 
الال الاس الع ږن 
القول في الوحي ورؤية املك" 


وذلك )١(‏ : ان القوة المتخيلة اذا كانت في انسان' ما قوية كاملة جداء 
وکانت ؟ ا حسوسات الواردة علیہا من خارج لا تستولي علیہا استيلاء يستغرقها 
بأسرها » ولا اخدمتها للقوة الناطقة » بل كان فيها » مع اشتغالها بهذینوب) ء 
فضل كثير تفعل به ایضاً افعالها التي تخصها » وكانت حاها عند اشتغاا بهذین(ب) 
في وقت اليقظة مثل حالما عند تحللها ۲ منهما في وقت النوم» ورلا كان) (ج) كثير 
من هذه التي يعطبها العقل الفعال » فتتخيلها القوة المتخيلة يما نجاكيها من انحسوسات 
المرثية * » فان تلك المتخيلة * تعود فترتسم في القوة الحاسة ' . 

فاذا حصلت رسومها ئي ا حاسة المشتركةء انفعلت ۲ عن تلك الرسوم القوة" 
الباصرة “ » فارتسمت فيا تلك » فيحصل عا في القوة الباصرة منها رسوم تلك 


(۱) «ا» و «ج» انسان ؛ «پ» اسپاب . 
)۳( مج وکان . 

(۳) «» و رجہ یلها ؛ «ب» لها . 
)٤(‏ «ج» الرتبة . 

(ك) «ج» الحيلة . 

)1( »رج الحاسة المشتركة . 

(۷) را انفصلت ؛ «پ» و «ج» انفعلت . 
(۸) را الناطقة ؛ وبس و «ج» الباصرة . 


(ا) وذلك : يكون هکذا 5 
(ب) ببذين د با حسوسات الواردة علیہا من حارج » واستخدامها للقوة الناطقة . 
(ج) و(لا كان) : يضاف ما کان » للایضاح . 


(«) على هاش وج : اكل الراتب الي تنتهي الها القوة المتخيلة . 
- اكل الراتب الي يبلغها الانسان . 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة .اا 


في ا واء المضيء الواصل للبصر النجاز * بشعاع البصر . فاذا حصلت تلك الرسوم 
في الحواء ' ١‏ عاد ما في المواء » فيرتسم من رأس في القوة الباصرة الي في العين » 
وينعكس ذلك الى الحاس المشترك والى القوة المتخيلة . ولان هذه(د) كلها متصلة 
بعضها ببعض » فيصير » ما اعطاه العقل الفعال من ذلك ء مرئياً هذه الانسان . 

فاذا اتفقت ١١‏ الثى حاكت با القوة المتخيلة تلك الاشياء محسوسات » 
في نہایة الال والكال » قال ۱۲ الذي يرى ذلك ان لله عظمة جايلة عجيبة ۱١‏ ء 
ورأى اشياء عجيبة لا يمكن وجود شيء منها في سائر الوجودات اصلة ۱١‏ . ولا ' 
تنم ان يكون الانسان » اذا بلغت قوټه التخيلة نهایة الكال » فيقبل » في يقظته » 
عن العقل الفصال » الحزئيات الحاضرة والمستقبلة » او محاکیانها من ا حسوسات » 
ويقبل محاكيات المعقولات المفارقة وسائر الوجودات الشريفة » ويراها . فيكون 
له » ما قبله من العقولات » نبوة” بالاشياء الالهية . فهذا هو كل الراتب الى 
تنتهي الها القرة المتخيلة » وا کل الراتب الي يبلغها ۱۳ الانسان بقوته التخبلة . 

ودون(ه) هذا : من ۱۲ يرى جيم هذه » بعضها في يقظته » وبعضها في 
نومه ؛ ومن یتخیل في نفسه هذه الاشیاء كلها لا يراها بیصره ۲۶ . ودون هذا 
من یری جمیع هذه في نومه فقط . وهؤلاء تکون اقاویلهم اللي یعبرون" ۲ بها 


(۹) جا » «ب» ٤‏ «ج» النحاز 4 رده النساز . 
(۱۰) «ج» ناقص . (ي اطراء) . 

)۱۱ «ج» : فاذا اتفق ان كانت الي حاکی ہا القوة . 
)1۲( رج" تال . 

(۱۳) «ج» ری ذلك أنه عظيمة عجيبة. 

6 رج" ضرورة. 

. «ج» فلا‎ )١١( 

(۱۰) واںم يقبلها ؛ وب» و «ج» يبلغها . 

)۱۷ فو من كان ری . 

(۱۸) لج" مبصرة . 

(۱۰) ۳" یرون . 


(د) هله : القوی . 
(ه) ودون هذا : يتلوه بالتتابع . 


القاراي 


٦-ےس‏ 
س حاکیة ورمون ولغار وابدالات وتشبيهات . ثم يتفاوت هولاء تفاوتاً 
: : فم من يقبل اا ويراها في اليقظة فقط ۰۲۱ ولا يقبل 
وې سن يقل بعشهاو) وبإها درن بعض ؛ هنهم من بری شيا في يقت 
ولا يقبل بعض هذه في نومه ؛ ونیم من لا يقبل شيثاً في یفظته ۲۳ » بل اما يقبل 
ما یقبل *۲ في نومه فقط » فيقبل في نومه الحزئيات ولا یقبل المعقولات ؛ ومهم 
من يقبل شیتاً من هذه وثیناً من هذه ؛ ومنهم من يقبل شيثاً من الجزثیات فقط ؛ 
وعلى هذا يوجد الاکثر . والناس ايضاً يتفاضلون في هذا. 
وکل ٥٢‏ هذه معاونة للقوة الناطقة . وقد تعرض عوارض بتغیر بها مزاج الانسان» 
فيصير بذلك معدًا لان يقبل عن العقل الفعال بعض ١١‏ هذه ئي وقت اليقظة 
احيانآً » وفي النوم احياناً . . فبعضهع يبقى ذلك(ز) فيهم زماناً ٠‏ وبعضهم الى 
وقت ما ثم يزول . وقد تعرض ايضاً للانسان عوارض » فیفسد ما مزاجه وتفسد 
تخابيله ؛ فيرى اشياء مما ترکنبه القوة التخيلة على تلك الوجوه مما ليس ھا وجود » 
ولا هي عاكاة لموجود . وهؤلاء " ۲۳ الممرورون وانحانین واشباههم . 


(۲۰) «» و «ج» الجرئيات ؛ «ب» الرثیات . 

(۲۱) «ج» اقص (فقط) . 

(۲۲) م ج» : من یقبل بعضها و یراها دول بعض » وسم من لا بری اسیاء ‏ نقطته » ولکن بقبل 
بعض هذه ف نفسه ومهم من لا یقبل تیتاً من هذه في نقطته » پل اما يقبل ئی نومه فقط » فيقبل في 
نومه الزئیات ولا یقبل العقولات . 

(نقطته : تحريف يقظه) . 

. «ح» نقطته (تحریف : دقظته)‎ (YY) 

)2 رج ناقص (ما يقبل) ۰ 

0 ج“ فلکل . 

. «ح» بعد‎ )۲٢( 

. «ج» وهؤلاء م‎ )۲٢( 


(و) بضها: يعض هذه الزئیات والمعقولات . 
(ن) ذلك : الاستعداد . 


کتاب آراء اهل المدية الفاض لهس لاا 
الم لال ار سارن 
القول في احتياج الانسان الى الاجماع والتعاون 


افضل کالاته » الى اشياء كثيرة لا بمكنه ان يقوم با كلها هو وحده » بل يحتاج 
بپذه الحال . فلذلك لا عکن أن يكون الانسان ينال الکال » الذي لاجله جعلت 
الفطرة الطبيعية » الا باجیاعات ۲ جاعة كثيرة متعاونن ۳ یفوم کل واحد لكل ؛ 
واحد ببعض ما يحتاج اليه في قوامه "؛ فيجتمع » مما یقوم " يه جملة ال یاعة لکل 
واحد "ء جمیع ما يحتاج اليه في قوامه وني ان يبلغ الکال . ولهذا كثرت اشخاص 
الانسان » فحصلوا * في المعمورة من الارض » فحدئت ؟ منها الاجماعات الانسانية . 

فا الكاملة » ومنہا غير الكاملة . والكاملة ثلاث : عظمى ووسطی وصغرى ۔ 


فالعظمی » اجع‌اعات الحاعة ١١‏ كلها : العمورة ؛ والوسطی » اجهاع امة 
في جزء من العمورة ؛ والصغرى » اجټاع اهل مدينة ئي جزء من مسکن امة . 
وغير الكاملة : اجمّاع اهل القرية'' ۰ واجتاع اهل احلة » ثم اجمّاع ئي 


() بي يحاج . 

(۲) «ج» باجباع . 

(۳) «ا» متفاوتين ؛ «ب» و «ج» متعاونین . 
)٤(‏ «ج» ناقص (لکل واحد) . 

0 لاج ناقس 9 قوامه) . 

0( «ج» يكون . 

(۷) «ج» لكل راحد مهم حميم... 

)۸( «ج» فحصلت . 

(9) «اه و «ج» فجعلت » «ب» فحدلت . 
(۱۰) «ج» الاعات . 

(۱۱) رام و «ج» امل القرية » «ب» اجاع اهل القرية . 


۱۱۸ الفاراب 


سكة » ثم اجتاع ۱۲ في منزل . واصغرها الازلة ١"‏ . وا حلة والقرية هما جميعاً لاهل 
المدينة ؛ الا ان القرية لامدينة على انبا خادمة لامدينة 4 وا حلة لامدينة على انما 
جزو‌ها . والسكة جزء الحلة ؛ والمنزل جزء السكة + والمدينة جزء مسكن 3.١‏ ؛ 
والأمة جزء حملة اهل المعمورة . 
فا لیر الافضل والکال الاقصى انا ينال اولاً بالمدينة » لا باجټاع *۱ الذي 
هو انقص منها . ولا كان شأن ا حیر في الحقيقة ان یکون ينال بالاختیار والارادة ء 
وكذلك الشرور انما تكون بالارادة والاختيار » امكن ان تجعل الدينة ° للتعاون ۱۳ 
على باوع بعض الغايات الي هي شرور ؛ فلذلك كل مدينة کن ان ينال با 
السعادة . فالمدينة التي یقصد" 'بالاجماع فيها التعاون على الاشياء التي تنال بها 
السعادة في الحقيقة » هي الدينة الفاضلة . والاجتاع ۱١‏ الذي ١5‏ به يتعاون على 
نيل السعادة هو الاجاع الفاضل . والامة الي تتعاون مدنها كلها على ما تنال به 
السعادة هى الأمة الفاضلة . وكذلك المعمورة الفاضلة » انما تکون اذا كانت 
الم ' التي فيها تتعاون على بلوع السعادة . 
والمدينة الفاضلة تشبه البدن التام الصحيح 3 الذي تتعاون اعضاوئه كلها على 

تتميم حياة الحيوان » وعلى حفظها عليه . وکا ان البدن اعضاوٴہ مختلفة متفاضلة 
الفطرة والقوى» وفیہا عضو واحد رئيس وهو القلب » واعضاوه تقرب مراتبها من 
ذلك الرئيس» وكل واحد منها جعلت فيه بالطبع قوة يفعل بها فعله ء ابتغاء ما 
هو بالطبع غرض ذلك العضو الرئيس » واعضاء أخر فيها قوی ۲۱ تفعل افعالها 

)۲( «ج» الاجماع . 

(۱۳( دج البرل . 

)۱4 ج“ بالاجماع هو . 

. «ا» و وجح المديئة ؛ وبس الرتبة‎ )٠١( 

(۱۰) مج التعاون . 

(۱۷) واه تقصد ‏ «ب» يستقر ؟ «ج» یقصد . 

(۱۸) مان و اج والأمة + «ب» والاجماع ۰ 

)۱۹ «ج» ناقتص (والاجماع الذي به ... هو الاجیاغ الفاضل) . 


(۲۰( رج الام .و ورب : لام 
(۲۱) «ج» قوى بالطبع تفعل . 


کتاب آراء امل الدينة الفاضلة ةو 


على حسب اغراض هذه التي ليس بینہا وبين الرئيس واسطة - فهذه "۲ في الرتبة 
الثانية ‏ » واعضاء أخر تفعل الافعال على حسب غرض هولاء الذين في هذه" 
الرتبة الثانية » ثم هكذا الى ان تنتهي الى“ اعضاء تخدم ولا تروس اصلا . 
وكذلك °" المدينة > اجزاژها ختلفة الفطرة ۲۲ » متفاضلة الميثات . وفيها انسان 
هو رئيس » وأخر يقرب مراتيها من الرئيس . وني كل واحد منبا هيئة وملكة يفعل 
بها فعا يقتضي ۲۷ به ما هو مقصود" ذلك الرئيس . وهؤلاء هم اولو المراتب الأول . 
ودون هولاء قوم يفعلون الافعال على حسب اغراض هولاء » وهولاء هم : 
الرتبة ۲۲ الثانية . ودون هوللاء ايضاً من یفعل الافعال على حسب اغراض هؤلاء . 
ثم هكذا نترتب اجزاء ا مدینة الى ان تلتھي الى آخر يفعلون افعام على حسب 
اغراضهم » فيكون هولاء مم الذين رخدمون ولا بنخدمون » ویکونون في ادنی 
الراتب » ویکونون هم الاسفلین . 

غير ان اعضاء البدن طبيعية » والهيئات ۴ الي ها قوی طبيعية . واجزاء 
الدينة » وان كانوا طبیعیتین» فان الميثات والملكات التي يفعلون بها افعالم المدينة ١٢‏ 
ليست طبيعية » پل ارادية ۳۲ . على ان "" اجزاء الدينة مفطورون بالطبع بفطر ٤٢‏ 
متفاضلة یصلح بہاٴ٭ انسان لانسان» لشيء دون شيء. غير انبم لیسوا اجزاع 
الدينة ۳۱ بالفطر التي لم وحدها » بل باللکات الارادية التي تحصل ها » وهي 
الصناعات وما شاکلها . والقوى الي هي اعضاء البدن بالطبع > فان نظائرها ي 
اجزاء الدینة ملکات وهیات ارادية . 


)۲( رج وهذه , )۳۰( ج وا میئة . 

. «ج» ناقص (هذه) . )۳۱( «ج» ف المدينة‎ (r) 

(۲۶) «ج» ناتص (ال) . (۲۲) «اه و «ج» أرادية ؛ «ب» بالارادة . 
(۲۰) «ج » كذلك . (r)‏ و ناقص (ان) ۔ 

. «ج» الفطر . (۳۸) «ج» مفطررون فطر متفاضلة‎ )۲٢( 
«ج» يصلح ما انسان بتيء دون‎ )۳٣( رام یقتضی ؛ «ب» تقتفی ؟ «ج»‎ )۲۷( 
. ثاقص (م) ۲ (۳۰( و للمدينة‎ «n (۲۸ 


)4 ؟) «ج» الرئب . 


الفاراب 


1۰ 
الوص لالتَاي قئال رن 
القول في العضو الرئيس 


وکا ان العضو الرئیس في البدن هو بالطبع اكل اعضائه واتمها في نفسه 
وفيا بخصه » وله من كل ما يشارك فيه عضو آخر افضله ' + ودوثه ايضاً اعضاء 
آخری رئسة ما دونبا » وریاستها دون رياسة الاول» وهي نحت رياسة الاول ترس 
وترأس ؛ كذلك رئيس المدينة هو ا كل اجزاء ‏ المدينة فما مخصه . وله من کل 
ما شارك فيه غيره افضله " . ودونه قوم مرووسون منه * ويرئسون آحرین . 

وکا ان القاب بتكوّن اولاً » ثم يكون هو السبب في ان" يكون سائر اعضاء 
البدن » والسبب ني " ان تحصل ها قواها وان تترتب مراتبها » فاذا اختل ما عضو 
كان هو (ا) الرفد با يزيل عنه ذلك الاختلال » كذلاك رئيس هذه المدينة 
ينبغي ان يكون هو اولاً » ثم يكون هو السبب في ان * تحصل المدينة واجزاڑھا . 
والسبب في" ان تحصل الملكات الارادية الى لاجزائها فى" ان تترتب مراتبها ؛ 
وان اختل منها جزء کان" هو(ب) المرفد له با يزيل عنه اختلاله . 

وکا ان الاعضاء التي تقرب من العضو الرئيس تقوم من" الافعال ١١‏ 


(۱) جاں » «ب» » جچم افضلها ؛ «كه افضله . 


)۲( رج اجزائه . 
(6) انظر (۱) اعلء . 
)٤(‏ ج" فبه . 


(ه) «ج» الكلام [ان يكون سائر اعضاء البدن ... هو السيب ئي أن] ناقص . 
)٦(‏ «ا» ناقص [ي ان] . 

(۷) «ج» وي ان رتت . 

)۸( «ج» وكان . 

)( «ج» من ؟ ران و «ب»: . 

(۱۰) «» » «بوء رجح في الافعال ؛ وله بالافعال . 

(۱) هو : القلب . 

(ب) هو : الرئيس . 


کتاب آراء امل الماينة الفاضلة ...ااا 


الطبيعية التي هي على حسب غرض الرئيس الاول ۱۲ بالطبع یا هو اشرف » 
وما هو دوها من الاعضاء بقوم "۱ بالافعال ١"‏ با هو دون ذلك في الشرف» 
الى *۱ ان ينتهي الى الاعضاء الي شم ١‏ من الافعال اخسها ١”‏ » كذلك الاجزاء 
الي تقرب في الرياسة من رئيس المدينة “ ١‏ تقوم من الافعال الارادية عا هو اشرف» 
ومن دوم عا هو دون ذلك ئي الشرف » الى ان بنتهي الى الاجزاءرج) الي تقوم 
من الافعال بأخسها. 

وحسة الافعال ریما كانت عسة موضوعاتہا > فان ١١‏ كانت ١"‏ تلك الافعال 
عظيمة الغناء *۱ ۰ مثل فعل الثانة وفعل الامعاء السفلی ۱١‏ في البدن ؛ وربما كانت 
لقلّة غنائبا + ورعا كانت لاجل انها كانت سهلة جدا ؛ كذلك (الحال) ۲۰ 
في المدينة . وكذلك کل حلة كانت اجزاوها موتلفة منتظمة مرتبطة بالطبع ء 
فان ها ريس حاله من سائر الاجزاء هذه الال . 

وتلك ايضاً حال الموجودات . فان السبب الاول نسبته الى سائر الوجودات 
كنسية ملك ۲۱ المديئة الفاضلة الى سائر اجزائبا(د). فان ابريشة من الادة ۲۳ 


(۱۱) «ج» نانص (الاول) . 

(۱۲( رج [الاعضاء e‏ الي يقوم ما هو دون ذلك من الشرف ی الافعال الارادیة عا هو 
اشرف ۽ ومن دوم ] النقط تدل عل الکلام التاقص 0 وباي الکلام حتلف عن جم و رپ 

.۰ انظر اعلاه رقم‎ )۱۳١( 

. »ا« الكلام [الى ان يلتهي ... من رئيس المدينة] ناقص‎ )٤١( 

. «ا» و «ب» اخس ؛ وك و وج اخسها‎ )٠١( 

(۱۰) «ح» وات . 

۱۷ (ج» کانت تلك الافعال + راي و «ب» : كانت الافعال , 

)1۸( ج“ معنا . 

(۱۹) 7 و «ج» السفل ؛ «ت» السقلاني . 

) ۲۰( وگ يضاف (الحال) التوضيح . 

(۲۱( ۳ و ح » تلك 4 «ب» ملك . 

(۲۲ «ج» من اد مراتہا تقرب من الاول . 


(ج) اجزاء : اجزاء الدينة ٤‏ المراتب الموحودة فہا 8 
(0) انظر آخر الفصل التاسع فا يتعلق سلاقة الکائن الاول بالعام » أو بالاحرى بعلاقة العام 
بالكائن الاول . 


الل ار رب سح بسب ب الفاراي 


تقرب من الاول » ودونها الاجسام السماوية » ودون السماوية الاجسام اطيولانية . 
وکل هذه تحتذي حذ و السبب الاول وتؤمّه ۲۳ وتقتفيه *۲ + ویفعل ٥٢‏ ذلك 
كل موجود بحسب قوته ۳۲. الا انها انما" تقتفى الغرض عراتب » وذلك ان 
الاحس يقتفي غرض ما هو فوقه قليلاً » وذلك يقتفي غرض ما هو فوقه » وايضاً 
کذلك ۲۸ للثالث؟ " غرض ما هو فوقه "۰۳ الى ان تنتهى ال الثى ليس ۳۱ بينها 
وبين الاول واسطة اصاگری . فعلى هذا الترتيب تكون الوجودات كلها تقتفى 
غرض السبب الاو . فالتى اعطيت كل ما به وجود ها من اول الامرء فقد احتذی 
بها من اول امرها حذو الأول ومقصده » فعادت ۳۲ وصارت في المراتب العالية . 
واما التي لم تعط من اول الامر كل ما به وجودها » فقد اعطيت قوة نتحرك بها 
محو ذلك الذي تتوقع نيله » وتقتفي في ذلك ما هو غرض الاول . وكذلك ينبغي 
ان تكون المدينة الفاضلة : فان اجزاءها كلها ينبغى ان تحتذي بافعاما حذو مقصد 
رئيسها الاول على الترتیب . ۱ 


ورئيس المدينة الفاضلة ليس یکن ان يكون اي انسان۳۳ اتفق ء لان 
الرئاسة انما تكون بشیئین *۳ : احدهما ان يكون بالفطرة والطبع معد" ها » والثاني 
با میئة والملكة الارادية . والرياسة (الثي) تحصل لن فطر بالطبع معدا لما . فليس 


. واه و «ج» ناقص (وتؤيه)‎ (rr) 
. «ب» تقتدي به ؟ «ج» وتقتصیه‎ ٤ را تقتفیه‎ )٤٢( 
۰ ویففل‎ » 0 3 

. «ج» قرمه‎ )۲٢( 

(۲۷) بج تاتس رانا . 

(۲۸) «ج» ایضاً وكذاك . 

(۲۹( جج" الثالث يقتضي غرض . 
)۳۰( «ح» فوق . 

(۳۱) «ج» ليست . 

)۴۰۲( «ج» فقادت . 

. «ج» ناقص (اي)‎ (rv) 

)+۳( ج“ لشيكين . 


(ه) انظر الفصل السادس والعشرين حیث يذكر الفاراي اعضاء تدم القلب مباشرة » بلا واسطة . 


کتاب آراء اهل الایئة الفاضلة ۱۲ 


كل صناعة يمكن ان يرأس بها » بل اکثر الصنائع صنائع يخدم بها" في المديئة» 
واكثر الفطر هي فطر ان حدمة . وفي الصنائع صنائع .راس بها وشخدم بها صنائع اخرء 
وفبها صنائع بخدم بها فقط ولا یراس بها اصلاً . فكذلك لیس يمكن ان تكون 
صناعة رئاسة المدينة الفاضلة اي صناعة ما اتفقت » ولا اي ملكة"" ما اتفقت . 

وکا ان الرئيس الاول ئي جنس لا یکن ان يرأسه شيء من ذلك الجنس » 
مثل رئيس الاعضاء . فانه هو الذي لا عکن ان يكون عضو آخر رئيساً عليه ؛ 
وكذلك في كل رئيس ئي الحملة . كذلك الرئيس الاول للمدينة الفاضلة ينبغي 
ان۴۷ تكون صناعته صناعة" لا عکن ۳۲ ان یخدم بها اصلاً » ولا يمكن فيا ان 
ترأسها صناعة اخری اصلاً . بل تكون صناعته صناعة نحو غرضها توم الصناعات 
كلها ء وایّاه يقصد مجمیع افعال ۳۸ المدينة الفاضلة . ويكون ذلك الانسان*۲ 
انساناً لا یکون برأسه انسان اصلا ؛ واا يكون ذلك الانسان انساناً قد استکمل» 
فصار عقا ومعقرلاً بالفعل . وقد استکملت قونه التخيلة بالطبع غاية" الكال 
على ذلك الوجه الذي قلنا »> وتكون هذه القوة منه معدة بالطبع '؟ لتقبل ١‏ ؟ 
اما في وقت اليقظة او ئي وقت الوم * » عن العقل الفعال الجزئيات » اما بانفسها 
واما با٢٠‏ يحاكيها » ثم ؟* المعقولات با يحاكيها . وان يكون عقله المنفعل قد 
استكمل بالمعقولات(و) كلها » حتى لا يكون ينفي *؟ عليه منها شيء ۰ وصار 


(۳۰) «ج» ناقص (با) . 

(۳۰) واه و وپټ ملكة » ركع ملكة 4 وج ملکة . 

(۳۷) «ا» ناقص [آن تكون صناعته صناعة لا عکن] . 

)۳۸( (ج » الافعال . 

(۳۹) داكن ناقص [الانسان انساناً لا يكون] » «ج» ناس [ذلك الانسان انساناً لا يكون برأسه 
انسان اصلا واما بکون] . 

. بالطبع‎ ٨ وا بالفعل ؛ («ب» و «ج‎ )٠٤( 

)۱ 1 للج » تقبل . 

)4( اج6" النوم بان پعقل عن العقل الفعال . 

(4۳) «ح» ناتص (ما) . 

. «ج» ناقص 3 العتولات با حاكها)‎ )٧٤٤( 

. «ج» نفى‎ )٤٤( 

(و) استکمل » بادراكه العقولات كلها . 


۱۳4 الفاراني 


عقا بالفعل(ز) . 

فأي انسان استکمل عقله المتفعل(ح) بالعقولات كلها » وصار عقلاً بالفعل 
وعقولاً بالفعل » وصار العقول منه هو الذي یعقل » حصل له حينئذ عقل ما 
بالفعل رتبته فوق " * العقل المنفعل » اتم واشد" مفارقة للمادة . ومقاربة ۲* من 
العقل الفعال » ویسمی العقل الستفاد » ويصير متوسطاً بين العقل التفعل وبين 
العقل الفعال ٠ء‏ ولا یکون بينه وبين العقل الفعال شيء آخر . فیکون العقل 
المنفعل کالادة والوضوع لعقل الستفاد » والعقل ٩٩‏ الستفاد کالادة والوضوع 
للعقل الفعتال . والقوة الناطقة ء الي هي هيئة طبيعية . تکون مادة موضوعة للعقل 
الفئال ۰۰ الذي هو بالفعل عقل . 1 

واول الرتبة التي با الانسان انسان هو ان تحصل الميئة الطبيعية القابلة المعد”ة 
لان يصير عقا بالفعل . وهذه هي المشتركة للجميع + فبينها'* وبين العقل 
الفعال رتبتان (هما) " *: ان حصل العقل المنفعل بالفعل» وان حصل" " العقل الستفاد. 
وبين هذا الانسان الذي بلغ هذا المبلغ من * اول رتبة الانسانیة وبين العقل الفعّال 


رتبتان . واذا جعل العقل المنفعل الكامل والطهيئة الطبيعية کشیء واحد ۰ على 


(45) «ج» فوق رتبة العقل الفعل . 

. رج" افص (ومقاربة)‎ )٧٤( 

)€۸( «ج» التفعل (وهذا خطا واضح 5 النيخ) . 
)٧٤(‏ رج اقص (والعقل) 

. «ا» الفعال ؛ «ب» و «ج» الملفعل‎ )٠٥( 

)21 ج“ فبيدا ۔ 

(؟ه) وك (ها) ‏ ناقص في «ا» 6 وم » «ج». 
(۳) «ج» ناقص (يين) . 

(؛ہ) رج بين . 


(ز) يلاحظ هنا ان رئيس الدينة الفاضلة هو اسان اسمی الناس » فوق مسنوی الناس 
ويلاحظ ايشا نوع التصوف الذي يدف أله الفاراي ؛ وهو تصوف عقل ؛ الاتصال بالعقل الفعال 
عن طريق الادراك ۔ 

(ج) استكمل عقله التفعل عن طريق ادراك المقولات ۔ 


کتاب آراء اهل الدينة القاضلة ۱ 


مثال * * ما يكون الوتلف من الادة والصورة شا واحداء واذا" * اخذ هذا 
الانسان ۲" صورة انسانية » هو** العقل الافعل الحاصل بالفعل كان بینه 
وبين العمل * الفعال رتبة واخدة فقط . واذا جعلت اميثة الطبيعية مادة العقل ' ١‏ 
المنفعل [الذي ۲۱ صار عقلاً "بالفعل] » والفعل مادة المستفاد ١"‏ ۰ والستفاد 
مادة العقل ١١‏ الفعال » واخذت حلة ذلك كشىء واحد » كان هذا الانسان 
هو الانسان الذي حل فيه العقل الفعال . 
واذا حصل ذلك في كلا جزٹی قوته الناطقة » وهما النظرية والعملية » ثم ؟١‏ 

في قوته ااتخبلة » كان هذا الانسان هو الذي يوحى اليه . فیکون الله » عزوجل » 
يوحي اليه بتوسط العقل الفعال » فيكون ما يفيض من اللہ » تبارك وتعالى » الى 
العقل الفعال يفيضه العقل الفعال الى عقله المنفعل بتوسط ٭٭ العقل الستفاد . 
ثم الى قوته المتخيلة . فیکون با يفيض منه الى عقله التفعل"" حكيماً فيلسوفاً 
ومتعقلاً ١ ١‏ على الام ٠‏ وا يفيض منه الى قوته المتخيلة نبباً منذرا ۳" با سيكون 
وتخبرًا با هو الان (من) الجزئيات > بوجود*" يعقل فيه الا ي . وهذا الانسان 
هو فی اکمل مراتب الانسانية وني اعلى درجات السعادة . وتكون نفسه كاملة "۱ 

(ه ه) «ج» مثل . 7 

)5 6 رام ناقص (واذا اخذ) رج + واحدا؛ دل من (واذا اخذ) . 

(۱۷) «ج» الانسان كان صورة . 

(۸) «ج» هي ۔ 

. «ج» نافص (العقل)‎ )۰٩( 

. رج" العقل‎ )٠۰( 

. رانو افص ا(الذي سار عقا بالفعل » والفعل مادة المستفاد والمستفاد مادة)‎ )٦١( 

. «ج» الستفاد‎ )٦٦( 

. رج" العمل‎ )٦٦( 


. لج" وي‎ )٠٤( 


(ہ٦)‏ را» ناقص إيتوسط العقل المستفاد ..... عقله النفمل] ؛ «ج» اقص |[المتفعل يتوسط 
العقل المستقاد 7چ فیکون ما یعس ۷ 1 


65 ۷ و (ج» منعلاً > «ب» متعملا . 
)٦۷٦(‏ نون ومنذرا . 


. «ج» موجود بفعل فيه‎ )٦۸( 
. رب كاملة متحده‎ ٠ و رج" كالمتحدة‎ ۳ (4) 


۱۳۹ الفاراي 


متحدة بالعقل الفعال على الوجه الذي قلنا . وهذا الانسان هو الذي یقت على 
كل فعل يمكن ان يبلغ به السعادة . فهذا اول شرائط الرئيس . ثم ان یکون له 
مع ذلك قدرة بلسانه على جودة التخبل بالقول لكل ما يعلمه » وقدرة على جودة 
الارشاد الى السعادة » والی الاعمال التي بها تبلغ السعادة » وان يكون له مع ذلك 
جودة ثبات ببدنه لباشرة اعمال الجزئیات' "(ط) . 


(۷۰) رج ارب . 


(ط) الوحي لا یکون مباشرة من الکائن الاول (اھ) ال النبي » ولكنه يكون بواسطة العقل الفعال 
الذي هو يستوحي من الله . 


كتاب آراء اهل المديئة الفاضلة .ل 
الوص لالاين العئررن 


فهذا هو الرئيس الذي' لا يرأسه انسان آحر اصلاً . وهو الامام » وهو 
الرئيس الاول ١‏ للمدينة الفاضلة » وهو رئيس الأمة الفاضلة » ورئيس العمورة 
من الارض كلها . ولا عکن ان تصير ۲ هذه ا حال الا لمن اجتمعت فيه بالطبع 
اثنتا عشرة خصلة قد فطر عليها” : 

- احدها ان يكون تام" الاعضاء » قواها * مواتية اعضاءها ° على الاعمال 
الي شأنها ان تکون بها ؛ ومتی هم" بعضو ما من اعضائه عملا يكون به نی " 
عليه بسهولة ) 

- ثم ان يكون بالطبع جيد الفهم والتصور لکل ما يقال له » فيلقاه بفهمه 
على ما بقصده القائل » وعلى حسب الامر في نفسه » 

- ثم ان يكون جيد الحفظ لا يفهمه ولا يراه ولا يسمعه ولا يدركهء وي 
الجملة لا يكاد ينساه » 

- ثم ان يكون جبّد الفطنة » ذكياً » اذا رأى الشيء" بأدنى دليل فطن 
له على الجهة التى دل" عليها الدليل » 


)۱( الكلام [الذي لا برأسه ٢‏ وهو الامام » وهو الرئيس الاول] ناقص £ ۳ و «ج». 
0( «ج» يصير ال هذه الال الا من . 

9 بج" عليه . 

. وي قوها‎ )٤( 

(ه) مجم اعضاوه. 

(5) »« و ج یم ؛ رب 1 

(۷) (ج » وال . 

)۸( نون رأي على الشيء او : دليل . 


(م) عل هاش وج» : فا يجب اجتاعه في رئيس العمورة من الحصائل . 


۸ سس سس لات 


- ثم ان یکون حسن العبارة » يؤاتيه لسانه على ابانة کل ما یضمره " ابانة 
تامة » 

- ثم ان يكون عب للتعايم والاستفادة . منقاد! له » سهل القبول » لا يو له 
تعب لتعايم '۱ء ولا يؤذيه الکد الذي ينال منه . 

- ثم ان يكون ۱۱ غير شره على الأكول والمشروب والنکوح » متجناً 
بالطبع للعب » مبغضاً' ١‏ لتذات الكائنة عن هذه » 

- ۱۳۸ ان يكون عباً لصدق واهله » مبغضاً الكذب واهله . 


- ثم ان يكون كبير النفس» شباً للكرامة : تكبر نفسه بالطبع عن كل ما 
يشين من الامور ۰۱۴ وتسمو نفسه بالطبع الى الارفع مها 
- ثم ان يكون الدرهم والدینار وسائر اعراض الدنيا هينة عنده » 


- ثم ان يكون بالطبع مب للعدل واهلهء ومبغضاً ١١‏ للجور والظلم واهله| ۱۲ 
يعطي النصف من اهله ومن غيره وحث عليه » ویو من ۷ ' حل به الجور 
مواتیاً لكل ما يراه حسناً وجميلا» نم ١4‏ ان يكون عدلاً غير صعب القياد » ولا 
جموحاً ولا بوجاً اذا دعی الى العدل » بل صعب القياد اذا دعی الى ا حور 


وال القبيح ١١‏ » 


)۹( 1۳ و «ج» یضرف «ب» 5 ضمبره . 

(۱۰) واه و رجن ال 4 وبس الا 

)01 «ج» یکین 8 ۴ 

۱۲2( ون ومبغضاً . 

(۱۳) «ا» الكلام ۴1 ان یکون با الصدق واهلد] ناقص . 

. «م» من الامور و وتسمو‎ )٤١( 

0 ت دب 

)۱۱( وت وأهله , 

(۱۷) «ج» لمن 

)۱۸ ع الكلام 2 ان يكون] ناقص ؟ والكلام يستمر هكذا : [عدل صعب القباد ولا هموح 
ولا لجوج 

7- لج" التیح في الجملة . 


كتاب آراء اهل المديئة الفاضلة سس سس ۱۲۹ 


- ثم ان يكون قوي العزيمة على الشيء الذي يرى انه ينبغي ان یفعل » 
جسورا عليه » مقداماً غير نخائف» ولا ضعيف النفس . 

واجغاع هذه كلها ئي انسان واحد عسر ؛ فلذلك لا يوجد من فطر على 
هذه الفطرة الا الواحد بعد الواحد » والاقل من الناس . فان" وجد مثل هذا في 
المدينة الفاضلة ثم حصلت فيه » بعد ان يكبر » تلك الشرائط الست المذكورة 
قبل" او ا حمس منا دون الانداد من جهة المتخبّلة كان هو الرئیس. وان اتفق 
ان لا يوجد مثله في وقت من الاوقات » اخذت الشرائع ولسنن التي شرعها ' 
هذا الرئيس وامثاله » ان كانوا توالوا في المدينة » فأثبتت . ويكون الرئيس الثاني 
الذي لف الاول من اجتمعت فيه من ۲۱ مولده وصباه تلك الشرائط » ویکون 
بعد كبره » فيه ست شرائط : 

- احدها ان يكون حكيماً › 

- والثاني ان يكون عا حافظاً للشرائع '' ولسنن والسبر التي دبرها 
الاولون ١١‏ ) للمدينة »> شتذیاً بافعاله كلها حذو تلك بتامها » 

- والثالث ان يكون له جودة استنباط فیا لا بتحفظ عن السلف فيه شريعه › 
ويكون فیا يستنبطه من ذلك محتذيا حذو الأمة الاولين > 

- ولرایع ان يكون له جودة رويّة وقوة استنباط لما سبيلله ان يعرف ئي وقت 
من الاوقات الحاضرة من الامور والحوادث الى تحدث ما ليس سبيلها ان يسير 
فيه الاوّلون(! )» ويكون متحرباً ما۲۳ يستنبطه من ذلك صلاح حال المديئة » 

- والخامس ان يكون له جودة ارشاد بالقول الى شرائع الاولين» وا ی التي 
استنيط بعدهم نما احتذی فيه حذوهم » 

(۲۰) واه و «ج» شعها ؛ «ب» يشترعها . 
(۲۱) «ح» ناقص [من] . 


(۲۲) بج القرائط . 
(۲۲ وک و چا متحریاً فیا : 


(۱) الاولون : الروساء الاولون . 


م. ف. - ٩‏ 


الفاراي 


- والسادس ان يكون له جودة ثبات ؟؟ ببدنه في مباشرة اعمال الحرب » 
وذلك ان يكون معه الصناعة ا حربیة °" ال حادمة والرئيسة ۔ 

فاذا م يوجد انسان واحد اجتمعت فيه هذه الشرائط ولكن وجد اثنان » 
احدهما حکي *۲ والثاني فيه الشرائط الباقية » كانا هما رئيسين ۲۷ في هذه الدينة. 
فاذا تفرقت هذه في جاعة» وكانت الحكمة في واحد والثاني في واحد والثالث ئي 
واحد ولرابع ئي واحد واللخامس في واحد والسادس في واحد » وكانوا متلانمین » 
كانوا م۸ الرؤساء الافاضل . تی اتفق في وقت ما ان لم تكن الحكمة جزء 
الرياسة وكانت فما سائر الشرائط » بقیت المدينة الفاضلة بلا ملك ء وكان الرئيس 
القام بأمر *' هذه المدينة ليس ملك . وكانت المدينة تعرض للهلاك ' ۳. فان 
لم يتفق ان يوجد حکم تضاف الحكمة "١‏ اليه > لم تلبث المدينة بعد مدة"” 
ان تہلك ۔ 


)4( رج تأت" . 

. و «ج» المزئية ؛ «ب» الخحربية‎ 1۳ (۲o) 
. «ح» حکم فقط‎ )۲٢( 

۲۷( رجہ رئيسي هذه . 

)۸( وی كانوا الر و ساء . 

(۲۹( (ج» العالم يأمر . 

. رج" هلا‎ (۳٣) 

(۳۱) «ج» ناقص [الحكمة] . 

(۲؟( رج » مديدة . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۱۳۱ 


الف لانتاس مع الم ون 
القول في مضادات المدينة الفاضلة* 


والمدينة الفاضلة تضادها' المدينة الجاهلية » «المدينة الفاسقة > والمديئة ' 
التبد لة" » والدينة الضالة “ . ویضادها " ايضاً من افراد الناس نوائب المدن . 


(۱) والدينة الجاهلية هي الي لم یعرف اهلها السعادة ولا خطرت ببالهم . ان٦‏ 
ارشدوا ۲ الا فلم يفهموها ^ ول" بعتقدوھاء واعا عرفوا من ا حیرات بعض هذه 
اني هي مظنونة في الظاهر انها خيرات من التي تفن" انها هي الغايات في الیاة » 
وهي سلامة الابدان والیسار التمتّع باللذات » وان یکون على ٠١‏ هواه » وان 
یکون (۱) مكرماً ومعظلّماً . فكل ۱۱ واحد من هذه سعادة عند اهل ا ماہلیة؟'. 


والسعادة العظمی الکاملة هی اجماع هذه كلها . واضداد ها هي الشقاء > وهي 


)۱( رل تضادها . رام ووپم : تضاد 

() بي ناقص (الديةع . 

(۳) «ا» المبدلة ؛ «ب» المتبدلة + رح البذلة . 

. واه و «ب» الضارة ؛ «ج» ایضاله ؛ رده الضاله‎ )٤( 
. (ه) «ج» ویضاد‎ 

)1( رج" او ان . 

(0) جام تیدلوا ؛ «ب» رندوا ؛ «چ» سدوا 4 «ك» ارشدوا . 
(۸) «» و «ج» یفهموها ؛ «ب» يقيموها . 

(۹) 0ج أو 7 

) ۰( لک یا فحلا وهواه . 

)1( رج وکل . 

(۱۲) مله و «ج» الجهل ؛ «ب» الجاهلية . 


(۱) وان يكون (كل واحد من اهلها) مكرما ومعظما ۔ 


(ه) على هاش «ج» : في تغيرات الانفس بلا ماية . 


۱۳۲ الغاراني 


آفات الابدان "۱ والفقر وان لا یتمتع بالذّذات » وان لا يكون خلّی*۱ هواه 
وان لا يكون مکرما. 


۱ - المدينة الضرورية » وهي اي قصد اهلها الاقتصار على الضروري مما ٠١‏ 
به قوام الابدان من ال كول والشروب والملبوس والسکون وا لمنکوحء والتعاون على 
استفادتہا . 

ب - والمدينة " ' البدالة هي التي قصد اهلها ان يتعاونوا على بلوغ اليسار والثروة» 
ولا ينتفعوا ۱۲ بالیسار ني شيء آحر» لکن على ان الیسار هو الغاية في الحياة. 

ج ومدينة اللحسة والسقوط ۱۸ء وهي الي قصد اهلها التمتم" ١‏ باللدة من 
الأ کول والشروب والنکوح » وبا لحملة اللذة من المحسوس والتخیّل وايثار المزل ۲۰ 
واللعب بكل وجه ومن كل نحو . 

د - ومدينة الكرامة » وهي التي قصد اهلها على" ان يتعاونوا على ان يصيروا 
مكرمين مدوحین مذکورین مشهورين بين الام » ممجدين معظمين بالقول والفعل» 
مقدار محبته لذلك "۲ او مقدار ما امكنه بلوغه منه . 
الممتنعين ان يقهرهم غيرهم ء ويكون کد هم اللذ ة الي تنا لم من الغلبة فقط . 

(۱۳) «ج» لابدان . 


613 «ج» غلا 

. «ج» ما‎ )٥١( 

)۱1( «ج» ومدينة . - (رعا : مدينة النذالة ) . 

)۱۷ «ح» لا لياتفعوا . 

)۱۸( «أ» والسقوط ‏ «ب» والشقوة ۽ وج" والسقوط . - (رھا: الشهوة) . 
)۱۹ (ج» الكلام [التمتم باللذة من الا كول ... ومدينة الكرامة] ناقص . 
(۲۰) واه ناقص [اللذة من انحسویں والتخيل وابتار اف 

(۷۱) چ» اتس (عل) . 

. رج كذلك‎ (YY) 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ر 


و - والمدينة الجتمساعيّة > هی ۲۳ التى قصد اهلها ان یکونوا احرارًا ء 
يعمل كل واحد منهم ما شاءء لا بمنع هواه في شبيء اصلاً . 

وملوك الجاهلية على عهد *۲ مدتهاء ان یکون *" كل واحد مهم انا 
بدہر المدينة الي هو مسلط علیہا ليحصل هراه وميله ۲٢‏ و الجاهلية الي 
عکن ان تجعمل" غايات هي تلك الي احصیناها آنفاً . 


(۲) واما المدينة الفاسقة » وهی الى آراڑھا الاراء الفاضلة » وهى الى تعلم 
السعادة والله عز وجل «الثواني(ب) والعقل الفعّالء وکل شيء سبيله ان يعلمه اهل 
الدينة الفاضلة ویعتقدونہا » ولكن تكون افعال اهلها افعال اهل المدن الجاهلية . 

(۳) والدينة البدٴلة » فهي الي كانت آراوها وافعالها ئي القديم آراء المدينة 
الفاضلة وافعالما ء غير انا" تبدلت فدخلت فما آراء غير تلك » واستحالت 
افعالها الى غير تلك . 

(4) والدينة الضالة '» هي الي تظن '" بعد حياتها هذه السعادة » ولكن 
غیت ۳۱ هله > وتعتقل في الله عر وجل وي الثواني وي العقل الفعال آراء 
فاسدة لا يصلح علیہا حف) ١٢‏ ولا ان اعذت على انها عشلات ولات ھا 
ويكون رئيسها الاول من اوهم انه ییحی اليه من غير ان يكون كذلك » ويكون 
قد استعمل في ذلك التمويهات وا خادعات والغرور . 

(۲۳) «ج» هي . 

)4( جج علد . 

(۲۰) رجح فان کل واحد . 

)025 ون 
(۲۷) رج" واطمم . 


(۲۸) وا و «ب» أن؛ جح اما . 

. الضالة‎ (aa) ¢ و وب الضارة 3 رن الفاضلة (وهذا ۱۳۹ 5 النسخ)‎ ۳ )۲٢( 
رج يؤم.‎ (۳۰ ) 

(۳۱( رال ؛ وبه » «ج» غير ؟ «د» غیرث . 


۰ «ك» يضاف (حی) للابضاح‎ (r) 


نز 


(ب) الواني : العقول الوا . 


الفاراني 


٢ 


وملوك هذه المدن مضادة ملوك المدن الفاضلة » ورياستهم مضادة للرياسات 
الفاضلة » وكذلك سائر من فیا . وملوك المدن الفاضلة الذين بتوالون في الازمنة 
الختلفة واحد ] بعد آخر فكلهم كنفس واحدة » وكأنهم ملك واحد يبقى الزمان 
کله . وكذلك ان اتفق منهم جاعة في ٢‏ ۲ وقت واحد » اما في مدينة واحدة * ۳ 
واما في مدن كثيرة . فان جاعتهم كلك واسحد » ونفوسهم كنفس واحدة » وكذلك 
اهل كل رتبة منها » می توالوا ئي الازمان ال ختلفة » فكلهم کنفس واحدة تبقى 
الزمان كله . وكذلك ان* " كان في وقت واحد جاعة من اهل رتبة واحدق وکانوا ۳۲ 
فيمدينة واحدة او مدن کثرة ۳۷ فان نفوسهم كنفس واحدة » كانت تلك 
الرتبة رتبة رياسة او رتبة خدمة . 

واهل المدينة الفاضلة لم اشیاء مشتركة يعلموتها ويفعلونها » واشياء اخر 
من علم وحمل يحص كل رتبة * ؟ وکل واحد منہم . انما يصير (كل واحد؟) 
في حد السعادة »نين » اعني بالمشترك الذي له ۷ مع وبالذي عص" اهل 
المرتبة الي هو مها" * . فاذا فعل ذلك کر“ واحد مهم » اکسبته ١؟‏ افعاله 
تلك هيئة نفسانية جيدة فاضلة ؛ وكلما داوم عليها اکثر » صارت هته ۲ ؟ 
تلك اقوی وافضل » وتزایدت قو تما وفضیلتہا . كما ان الداومة على الافعال ده 
من افعال الکتابة تکسب الانسان جودة صناعة "“ الكتابة » وکلما داوم على 
تلك الافعال ۱ کنر صارت الصناعة التي بها تکون تلك الافعال اقوی وافضل » 


. لج من‎ (rr) 

)24 «ج» ناقص (اما ف مدينة واحدة) , 
(۲۰) مج اذا . 

(۳۰) «ك» وکانوا ؛ في الاصل : کانو . 
(۳۷) «ج» كتيرة فاضلة ۔ 

)۸{ (ج» مرئبة . 

(۳۹) يضاف (کل واحد) للايضاح ۔ 

٠ )‏ رج" مہم ۔ 

. ون کسبته‎ )١٤( 

. «ج» هيئة‎ (4Y) 

, رج" جودة صناعة الكتابة ؛ « و «ب» وجودة صناعة الكتابة‎ )٣٤( 


وتزید قوتها وفضیلتہا بتكرير افعاها » ويكون الالتذاذ التابع لتلك الميئة النفسانية 
اكثر » واغتباط الانسان عليها نفسه اكثر » وشبته لما ازيد. وتلك حال الافعال 
التي ينال بها السعادة : فانها كلما زیدت *؟* منہا وتكررت وواظب الانسان 
عليها » صیرت النفس التي شأنها ان تسعد اقوى وافضل وا كل الى ان تصير من 
حد الکال الى ان تستغنی عن الادة » فتحصل متبرثة” مها فلا تتلف بتلف 
المادة » ولا اذا بقيت احتاجت ال مادة . 


فاذارج) حصلت مفارقة المادة »> غير متجسمة» ارتفعت ** عنہا الاعراض 
التي تعرض للاجسام ' می جهة ما هي اب » فلا یکن فيا ان بل 
تتحرك ولا انها تسكن . وينبغي حينئذ ان يقال عليها الاقاويل الي تليق يا لیس 
یحم . . وكلما وقع ني نفس الانسان من شيء پوسف به الجسم با هو جم ؛ 
فيتبغي ان یسلب عن الانفس الفارقة. وران) ۲ * يفهم حافا هذه وتصورها عسير 
غير معتاد . وكذلك برع عنہا كل ما كان یلحقها** ويعرض فا بمقارتہا! ' 
للاجسام . ولا كانت ' * هذه الانفس الي فارقت » انفساً ١‏ ° كانت في هيوليات 
مختلفة» وكان تبين ۲* ان ا یئات النفسانية تتبع مزاجات الاہدانء بعضها اکثر 


. رج زید‎ )٤٤( 

. في الاصل (ارتفم)‎ )٤٥( 

(45) «ج» الاجسام . 

(۶۷) يضاف (ان) للايضاح . 

(4۸) «» و جج يذكرها ؛ «ب» يلحقها . 

. «ك» مقارنہا ؛ وهو اصح من (مفاشبا)‎ )٩٤٩( 
رام «ب» في.‎ )٠٥٠( 

)1م جج" انفساً ؛ «ا» و «ب» انفس . 


(؟ه) «ا» بين ٤‏ «ب» يبين ٤‏ «ج» تين . 


02 يذكر هنا الفاراي حال النفس الفاضلة يعد الموت » فهو ينفي عن مثل هذه النفس کل ما 
توصف به المادة . - ويترك الفاراي کل فكرة خاصة ببعث الأجساد ؛ اذ ان سعادة النفس » في رأيه » 
ليست مادبة مطلقاً » بل هی عقلبة صرف . 


الفاراي 


۱۳۹ 


وبعضها اقل » وتکون كل هيئة نفسانية على نحو ما یوجبه مزاج البدن الذي كانت 
فيه » فهیتتها۳* لزم فیها ضرورة ان تكون متغايرة؟* لاجل التغير ° الذي 
فا کان . ولا کان" تغاير الابدان الى غير نهاية محدودة » كانت تغايرات 
الانفس ايضاً الى غير نہایة محدودة . 


. (ج» وهن‎ (or) 

(؛ہ) 3 ۰ «بم » جج متغايرة ؛ ودع متغيرة , 
(ہہ) «ج» تغار الابدان ألي قبا كانت . 

. «ج» كانت‎ )٥٥( 


كتاب آراء امل المدينة الفاضلة ۱۳۷ 


اللاك رنريت 
القول في اتصال النفوس بعضها ببعض" 


واذا مضت طائفة( | ) فبطلت ابدانها » وخلصت ۲ انفسهارب) وسعدت ؛ 
فخلفهم ناس " آخرون في مرتتہم بعد » قاموا مقامهم وفعلوا افعالمم . فاذا 
مضت هذه ایضاً وخلصت " ۰ صاروا ايضاً في السعادة ال مراتب اولتك الاضین» 
واتصل کل واحد بشبيهه في النوع والكمية(ج) والكيفية . ولانبا * كانت ليست " 
باجسام صار اجټاعها » ولو بلغ ما بلغ » غير مضیتق بعضها على بعض مكانها » 
اذ كانت ليست في امكنة اصلاً » فتلاقیها " واتصال بعضها ببعض ليس على 
الحو الذي توجد عليه الاجسام . 

وکلما کثرت الانفس المتشاببة الفارقة » واتصل ۲ بعضها ببعض > وذلك * 
على جهة اتصال معقول معقول » كان التذاذ کل واحد منها ازيد؟ شدید! . 


)۱( رج وحصلت . 

)+( نمك اناس . 

(م) «ل» و «ج» وخلت ؛ «ب» وحصلت . 

۳ ولامها ؟ رپ ولا اية .؛ «ج» ولامبا‎ 1۳ )٤( 
. زه) «ح» ليس‎ 

)٦(‏ وج ملاقیا. 

(۷) «ج» وافضل . 

(۸) «ج» نذك . 

(۹) «ج» ناقص (ازید) . 


(ا) طائفة : من الاشخاص . 

(ب) خلصت انفسها : من ابدانہا وكانت قد | كتسبت احلود لادرا کھا المعقولات » اي خلصت 
من الطلاك . 

(ج) ولكن لا توجد كية ئی الانفس الفارفة ؛ اذ ان الكمة لا ننطبق الآ على المادة . رما المقصود 
هنا کي المعرفة الي نالہا هذه الانفس , 


(ه) مل هاش «ج) . في اتصال النفوس بعسها بہعض . 


الفارانی 


۱۳۸ 
وکلما لق بہم(د) من بعدهم » زاد التذاذ من لق الآن ۱ عصادفة الاضین » 
وزادت لذ ات الاضین(ه) باتصال اللاحقين بهم » لان کل واحدة تعقل ذاتها 
وتعقل مثل ذاتها مرارا۱۱ كثيرة » فتزداد كيفية ما یعقل ؛ ویکون تزایند ما 
تلاقی ۱۲ هناك شبيهاً بتایند فوة صناعة الكتابة بمداومة الکاتب على افعال الكتابة . 
ویقوم تلاحق بعض ببعض في تزايد کل واحد » مقام تراداف افعال الکاتب 
الي بہا تتزايد كتابته قوة وفضيلة . ولان التلاحقین (هم) الى غير نہایة ء یکون 

تزايد قوی کل واحد ولذ انه على غابر الژمان الى غير نهاية . 

وتلك حال كل طائفة مضت . 


. (ج» الاب عصادفته (وهذا كلام لا معی ل(‎ )٠١( 
. رج مرات‎ (۱۱) 
. ينلاي‎ 29 (۱۳( 


(د) مم : من انفس . 
(ھ) الماضين : الکلام راجع على الانفس الفاضلة . 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة ۱۳۹ 


الفصل'لار يرا رن 
القول في الصناعات والسعادات” 


والسعادات تتفاضل بثلاثة انحاء : بالنوع > والكمية » والكيفية . وذلك شبیه 
بتفاضل الصنائع ههنا . 
فتفاضل الصنائع بالنوع هو ان تكون صناعات مختلفة بالنوع » وتكون 
احداها ! افضل من الاخرى » مثل ا حیاکة وصناعة البز " وصناعة العطر وصناعة 
الکناسة» ومٹل صناعة الرقص وصناعة الفقه " » ومثل الحكمة وانطابة . فہذہ 
الاحاء تتفاضل الصنائع التي انواعها ختلفة . 
واهل الصنائع التي من نوع واحد بالكمية(۱) ان يكون کانبان مثلاً » عام 
احدهما من اجزاء صناعة الکتابة اکتر » وآحر احتوی من اجزائها على اشیاء 
اقل » مثل ان هذه الصناعة تلثم أ باجهاع علم شيء من اللغة وشی ء من الخطابة 
وشيء من جودة * الحط وشيء من امحساب ۲ » فیکون بعضهم(ب) قد احتوی 
من هذه على جودة الخط مثا وعلی شيء من انحطاية + وآخر احتوی " على اللغة 
وعلى شي ء من الخطابة وعلى جودة الل : وآخر على الاربعة(ج) كلها 8 
)١(‏ «ج» احديها . 
(۲) ول آلة ؛ «ب» و «ج» البن. 
(۳) »ج« (ناقص »> بياض) . 
(4) دا« و «ج» تلم ؛ «ب) تلتام . 
(ه) «ج» الجودة . 
60 «ح» ا حساب 4 راي و «ب» الحسابة . 
)۷) ون اضوى من هذه على اللغة . 


)1( بالکمیڈ : تفاضل بالكمية ؛ اعي دكمية معريها . 
(ب) بعضهم : بض الکتاب . 
(ج) الار بعة : انواع . 


(») على هاش «ج» يي تشبيه مرضى الانفس عرضى الابدان . 


۱۰ الفاراي 


والتفاضل في الكيفية هو ان يكون اثنان(د) احتویا من اجزاء الكتابة على 
اشياء باعيانها » ويكون احدهما اقوى فیا احتوی عليه واکثر دراية" . فهذا هو 
التفاضل في الكيفية . 

والسعادات تتفاضل بہذہ الانحاء ايضاً . 


واما اهل ساثر المدن(ه) » فان افعام » ما كانت رديثة » اكسبتهم * هيئات 
نفسانية رديئة » كا ان افعال الكتابة می كانت رديئة على غير ١‏ ما شأن الكتابة 
ان تكون علا ١١‏ » تكسب الانسان كتابة اسوأ ١"‏ رديئة ناقصة . وكلما ازدادت 
من تلك الافعال ازدادت صناعته نقصاً . وكذلك الافعال الرديئة من افعال سائر 
المدن(ه) تكسب انفسهم هيئات رديئة ناقصة » وکلما واظب واحد "۲ مهم 
على تلك الافعال ازدادت هیئته النفسانية نقصاً . فتصير انفسهم(و) مرضى . 
فلذلك رعا التذ وا بامیثات البّى بستفیدونها بتلك الافعال » کا ان مرضى الابدان » 
مثل كثير من ا حمومین » لفساد *۱ مزاجهم ء يستلذ ون الاشياء الني ليس شأنها 
ان تسل" بها من الطعوم » ويتأذون بالاشياء التي شأنها ان تکون لذيذة ء ولا 
بحسون *۱ بطعوم الاشياء الحلوة الي من شأنها ان تكون لذيذة . كذلك مرضى 
الانشس ‏ يفساد تخيلهم الذي اکتسېوه بالارادة والعادة » يستلذون الهيئات الرديكة ۱۲ 


(۸) «» دربة ؟ «ب» درية ؛ وني دراية. 

)4( ج“ اکتسبہم . 

(۱۰) وا غيرها من ٤‏ «ب» غيرما ؛ «ج» غيرما من . 

(۱۱) «ج» عما تلك ١‏ كنسبت . 

(۱۲) «ج» سوء ردية . 

(۱۳) جج" الواحد . 

)۱( رج بقساد حسهم . 

(۱۰) جا ٤‏ «ب» ) جج نحسون ؛ «دم نن . 

(15) «ج» الرديئة ویتاذون بالجميلة والاشياء الفاضلة ولا یتخیلوها اصلاً . 


(د) انتاد : من الکتاب . 
(ه) سائر الدن : الدن الغير فاضلة ۔ 
(و) ائسهم : انفس سکان الدن الغير فاضلة . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة 14 


والافعال الرديئة » ويتأذون بالاشياء الحميلة الفاضلة او لا بتخلوها اصلاً . وکا 
ظنه بذلك حتی لا يصغى الى قول طبیب اصلاً۱۲ ؛ كذلك من كان من مرضی 
الانفس لا بشعر عرضه "۲ ويظن مع ذلك انه فاضل بح النفس ء فانه لا 
يصغي اص الى قول مرشد ولا معلم ولا مقوم . 


(۱۷) «ا» ناقص (اصلا) . 
(۱۸) «ج» عرضه . 


۲ ل سس سح حب يبيب ب ب فأ رأقي 
ال یسل اما کال رن 
القول في اهل هذه المدن* 


ما ۱ اهل المدن الجاهلية » فان انفسهم تبقى غير مستكملة » ومحتاجة في 
قيامها الى المادة ضرورة » اذ : يرتسم فېا رسم محفيقة بشي ۲۶ من العقولات 
الأول اصلاً . فاذا بطلت المادة الثى بها كان قوامنها(ا) » بطلت القوى الى كان 
شأنها ان يكون بها" قوام” ما" بطل » وبقيت * القوی التي شأنها ان بكون بها" 
قوام ما بقي . فان بطل هذا ايضاً وانحل" الى شی ء آخر » صار الذي بقي صورة 
ما لذلاث ۲ الشیء الذي اليه ^ انحلت الادة الباقية . فكلما یتفق بعد ذلك ان نحل" 
اك" ايضاً الى شىء » صار الذي يبقى صورة ما لذلك ٠١‏ الشیء الذي اليه 
انحل" » الى ان ينحل” الى الاسطقسات » فيصير الباق الاخير صورة الاسطقسات . 


ثم من بعد ذلك يكون الامر فيه على ما يتتفق ان يتكون عن تلك الاجزاء 
من الاسطقسات التي ايها انحلت هذه . فان اتفق ان تختلط تلك الاجزاء اختلاطاً 


(۱) «ج» فأهل هذه المدن اما مدن الجاهلية فانهم انفسهم . 
)۲( «ا» و «ج» سوی العقولات 4 و«ب» بشيء من . 

)٣(‏ (ج» ها. 

)٤(‏ لج" ما 

(ه) دأ» و «ج» وبقيت القوی ؛ «ب» وبقي من القوی . 
(۷) مې نا . 

)۷( رح كذلك . 

(۸) «ج» ناقص (اليه) ۔ 

(۹) تج" ذلك , 

8 له پا كذلك الذي‎ )٠١( 


(۱) قوامها : قوام الانفس . 


(«) على هاش وسم : ۲ ازدیاد اذى الاشتیاء بعضهم ببعض الى ما لا ہایة له , 


کاب آراء اهل الدينة الفاشاة سنیٹ سے .سے ۱٢۴‏ 


يكون عنه انسان » عاد فصار هيئة في انسان ؛ وان اتفق ان تختلط اختلاطاً يكون 
عنه نوع آخر من الحيوان او غير الحيوان » عاد صورة" لذلك الشيء. وهولاء 
هم ا مالکون والصائرون الى العدم » على مثال ما يكون عليه البہائم والسباع والافاعي. 

واما اهل الدينة الفاسقة ۱۱ فان الهيئات ١١‏ النفسانية الي اكتسبوها من 
الأراء الفاضلة ۰۱۳ فهي تخلص انفسهم من الادة » والميئات النفسانية الرديئة 
التي اكتسبوها من الافعال الرذيلة » فتقترن الى ا میثات الاول » فتکدر *۲ الاول 
وتضادها ؛ فيلحق النفس من مضادة هذه لتلك اذى عظم . وتضاد تلك افیثات ' 
هذه » فيلحق هذه من تلك ايضاً اذى عظم. فيجتمع من هذين اذیان عظیان 
للنفس . وان ۱۲ هذه ال یئات المستفادة من افعال ا حاہایة هی بالحقيقة يتبعها " ١‏ 
اذى عظم في ابلزء الناطق من النفس . ونما صار ال جحزء الناطق لا بشعر بأذى 
هذه لتشاغله بما نورد عليه الحواس . فاذا انفرد دون الحواس » شعر با يتبع هذه 
اطیثات من الاذى » وخلصھا'' من المادة » ويفردها عن اواس وعن جميع 
الاشیاء الواردة علیها من خارج . 

کا ان الانسان المغتم > می اورد الحواس عليه ما يشغله ) لم یتاذ ما یغمہ 
ولم شعر به » حى اذا انفرد دون ا حواس ء عاد الاذى عليه ؛ وکذاك المريض 
الذي يتام می تشاغل باشياء » ما ان يقل *۲ اذاه 1 امرض » واما ان لم يشعر 
بالاذى . فاذا انفرد دون الاشیاء التي تشغله » يشعر ' ؟ بالاذى او عاد اليه الاذی؛ 


(۱۱) ج» الفاسقة (ومو الاصح) + «ا» و «ب» الفاضلة (وعذا خطأ واضح . اذ انه لا يتفق ومعى 
الكلام الذ كور بعد) . انظر الفصل الناسم والعشرين . 

۱۲( ((ج» الشبئة 

(۱۳) «ا» و «ج» الاراء الفاضلة 4 وب» اسلافهم . 

, «ا» اقص (فتکرر الاولى) ؟ «ج» فیکون ؛ «ب» فتکدر الاو‎ )١4( 

(۱۰) «ج» ألبئة . 

)۱۹( «ج» ولان . 

(۱۷) جاں يلحقها 4 «ب» و «ج» يتبعها. 

(۱۸) «ا» وستصها؛ «ب» و «ج» وملصها . 

(۱۹) راع و «ب» قل ؛ رج يقل . 


. رام و ربں) پشعر ؟ «ج» شعر‎ )٠٢( 


الفاراي 


٤٤٨ 


كذلك الجزء الناطق » ما دام متشاغلاً ' ۲ ما تورده الواس عليه > م بشعر 
بأذى ما يقترن به من الحيئات ۲۲ الرديئة » حتی اذا انفرد انفراد تاماً دون ا حواس 
شعر بالاذى» وظهر ۲۲ له اذى * ۲ هذه امثات» فبقي الدهر كله 5 اذى عظيم . 
فان لحق به من هو في مرتبته من اهل تلك المدينة » ازداد اذى کل واحد منہم 
بصاحبه ؛ لان المتلاحقين بلا نهاية تكون زيادات اذاهم في غابر الزمان بلا نهاية . 
فهذا هر الشقاء الضاد للسعادة . 


واما اهل المدن الضالة » فان الذي اضلَّهِم وعدل بهم عن' السعادة لاجل 
شي ء من اغراض اهل الجاهلية وقد عرف السعادة » فهو من اهل المدن الفاسقة ؛ 
فذلك هو وحده دون اهل المدينة شقي . فاما اهل المدينة انفسهم فانہم بہلکون 
وينحلون * ۰۳ على مثال ما يصير اليه حال اهل الجاهلية . 

واما اهل" ؟ المدن البدلة ء فان الذي بدل ۲۲ عليهم الامر وعدل بہم؛ 
ان كان من اهل المدن الفاسقة شقى هو وحده » فاما الآحرون فانهم یہلکون 
وینحلون ^" ايضاً مثل*؟ اهل الجاهلية . وكذلك کل من عدل عن السعادة 
پسهو وغلط . 


واما المضطرون والمقهورون ٠"‏ ء من اهل المدينة الفاضلة ) على افعال الجاهلية » 
فان القهور على فعل شىء » لما كان يتاذ ی ما يفعله ۲ " من ذلك » صارت 
٦‏ 1 ۱۰ 


(۲۱) «ا» شاغلاً ؛ وپس و «ج» متشاغلاً . 
(r)‏ وج طبئة . 
(۲۳) «ج» اذ ظهر . 
)٤٢(‏ «ج» اقص (اذی) . 
(۲۰) «ك» وینحلو ٤‏ «ا» و «ج» فینتحلون «ب» و مخلون . 
(۲۰) «ج» اقص (اهل) . 
(۲۷) 7ج" يدل . 
(۲۸) انظر رقم (۲۰) ؛ «ج» ينحلون . 
(۲۹) «ج» ناقص (مثل) . 
(۳۰) «ج» الضطرون التهورون . 
(۳۱( لج" یفعل . 


كتاب آراء اهل المدية الماشلة ‏ سس سسس سے ٹسیٹ سال 1۶۹68 


مواظبته على ما قسر عليه لا تكسبه هيئة نفسانية مضادة "۳ للهيئات الفاضلة › 

فتکدر ۴۴ عليه تلك الال حى تصير منزلته منزلة اهل المدن الفاسقة » فلذلك 

لا تضره الافعال التي اكره علا » واا ينال الفاضل ذلك می كان المتسلط 

عليه احد اهل المدن المضادة للمدينة الفاضلة » واضطر الى ان يسكن في مساكن 
و ای فد 

الضاد ين 


)۲( ج" مضادة عن اطيئات . 
(r)‏ «ج» فیتکرر . 
)۳٣(‏ النصادين . 


ملاحئلة : بعتبر الفاراي الحلود کسباً للفس الى ادركت ا لعقولات » حی اذا كانت فاسقة ء 
اعي : تفعل حسب هذه المعقولات الي اد رکا . اما الانفس 1 ي م ندرك المعقولات فصرهاء : رأيه» 
الملدك . (انظر هامش الفصل الثاني والعشرين : ملاحظة )١‏ . 

ناځ انه يعتير الحلود روحانیاً فقط . 


م ف ۱۰ 


1111 بجي بي سس ل رقي 


المصل الال انرون 
القول في الاشياء المشتركة لاهل المدينة الفاضلة 


فاما الاشياء المشتركة التي ' ينبغي ان يعلمها جميع اهل المدينة الفاضلة فهي " 
اشياء » اوها معرفة السبب الاول وجميع ما يوصف بهء ثم الاشياء الفارقة لامادة 
وما يوصف به كل واحد منبا بما يخصه من الصفات والرتبة الى ان تنتهي من المفارقة 
الى العقل الفعال » وفعل كل واحد مها ؛ ثم الجواهر السماوية وما يوصف به 
كل واحد ما ۳ + ثم الاجسام الطبيعية الي نحتها » كيف * تتكون وتفسد » 
وان ما يجري فيا مجري على إحكام واتقان * وعناية وعدل وحكمة > وانه " لا 
اهمال فيها ولا نقص ولا جور ولا بوجه من الوجوه ؛ نم کون الانسان » وكيف 
تحدث قوى النفس » وكيف يفيض علها العقل الفعّال الضوء حتی تحصل المعقولات 
الاول » والارادة والاختيار ؛ ثم الرئيس الاول وكيف يكون الوحي ؛ ثم الروساء 
الذين ينبغي ان يخلفوه " اذا 1 يكن هو في وقت من الاوقات ؛ ثم المدينة الفاضلة 
واهلها والسعادة الي تصير اليا انفسهم » والمدن المضادة ها وما توول اليه* انفسهم 


بعد الوت : اما بعضهم الى الشقاء "(ا) واما بعضھم'' الى العدم؛ ثم ١١‏ الام 


(۱) «ا» ناتص [الي ينبغي ان يعلمها یم اهل المديئة الفاضلة] . 
)۲( #ج هي . 

(۳) «ج» ناقص (مها) . 

)4( رج" فكيف . 

(ه) »« و چا واتقان ؛ ر«ب» واتفاق . 

)٦(‏ «ا» » وبم » «ج» وانه ؛ «د» واځا. 

(۷) جا و «ج» خلفوه 4 وپس بلحقوه . 

(۸) «ج» المم . 

)4( جا و «ج» الشقاء (وهو الاصم) ؛ «ب» السعادة . 

(۱۰) «ج» وبعضهم فال العدم . (۱۱) «ج» والام . 


(۱) الشقاء : لأنفس اهل الدن الفاسقة » اذ ان هذه الانفس اكتسبت ا لود ولکہا تشقی . 
(انظر الفصل الثاني والثلاثين) . 


كتاب آراه اهل المديئة الفاضانٹآشڈ0__س سس ۱۷ 
الفاضلة ولام المضادة ھا . 


وهذه الاشياء تعرف(ب) بأحد وجهين : اما ان ترتسم في نفوسهم کا هي 
موجودةرج) » واما أن ترقسم فيا بالناسبة والتمثيل » وذلك ان بحصل في نفوسهم 
مثالاثها ۱۲ التي حاكيها. فحکاء ۱۳ الدينة الفاضلة ١4‏ هم الذين يعرفون هذه 
ببراهين * ' وببصائر انفسهم . ومن يلي الحكاء يعرفون هذه على ما هي عليه ' ' 
موجودة” ببصائر ا لحکماء اتباعاً هم وتصدیقاً لمم وثقة بهم ١"‏ . والباقون منهم یعرفونہا 
بالمثالات الي محاكيها » لام ۶" لا هيثة في اذاهانهم لفهمها "۱ على ما هي 
موجودة اما بالطبع واما بالعادة » وكلتاهما معرفتان ' ؟(د) . الا ان الي للحکم ' 
افضل لا حالة؛ والذين يعرفونها بالمثالات الي تما كما ء بعضهم یعرفونها بمثالات 
قريبة منها » وبعضهم مثالات ابعد قليلاً »> وبعضهم عثالات ابعد من تلك » 
وبعضهم بمثالات بعيدة جد"! . وتحاکی هذه الاشياء لكل امة ولاهل كل مدينة 
بالمثالات الي عندهم الاعرف ۲۲ فالاعرف » ورعا"" اختلف عند الام اما 
اكثره واما بعضه » فتحاكي هذه لكل امة بغير الامور التي حاکي بها الامة 


(۱۲) «ج» مثالائہم . 

(۱۳) «ا» حکاء ؛ «ب» و «ج» فحکاء. 
)٤١(‏ «ج» ناقص (الفاضلة) . 

. لجا براهين‎ )١١( 

)05 رج ناقص (عليه) . 

)۱۷ وج وثقر بهم . 

(۱۸) «» و «ج» لاله ؛ «ب» لاجم . 
(۱۹) 1 و ر«رب) لتفهمهم ؟ «ج» لتفهمها . 
(۲۰( «ج» معرفتان ؛ «ا» و «ب» معروفتان . 
(۲۱) «ج» الحكمة . 

. ۲ج اعرف والاعرف‎ (r) 

(۲۳) «ج» ریا . 


(ب) تعرف : يعرفها اهل الدن الفاضلة . 


© موجودة : عل حقیقما ۔ 
(د) معرفتان : اعي طریقتین للمعرفة ؟ وما طريق البرهان وطريق ا حا کاۃ . 


الفاراي 


14۸ 
الاخرى . فلذلك يمكن ان یکون ام فاضلة ومدن فاضلة تختلف ملتہم ۲۴ > 
فهم كلهم يمون سعادة واحدة بعینها ومقاصد واحدة باعیانها . 

وهذه الاشياء المشتركة » اذا كانت معلومة ببراهينها » , يمكن ان يكون 
فیها موضع عناد بقول اصلاً » لا على جهة الخالطة ولا عند من يسوء فهمه لا . 
فحينئذ يكون للمعاند » لا (حقيقة) ٢‏ الامر في ۲۳ نفسه » ولكن ما فهمه هو 
من الباطل في الامر . فاما اذا كانت معلومة عثالاتها التى تحاکیہاء فان مثالاتها 
قد تكون فيها مواضع للعناد"" » وبعضها يكون فيه مواضع العناد اقل » وبعضها 
يكون فيا ۲۸ مواضع العناد اكثر » وبعضها يكون فيه مواضع العناد اظهر ء 
وبعضها يكون فيه اخفی . 

ولا يمتنع ان يكون في الذين عرفوا تلك الاشیاء بالمثالات المحاكية » من بقف 
على مواضع العناد ئي تلك الثالات ويتوقف عنده » وهولاء اصناف: صنف 
مسترشدون » فا" تزیلف عند احد من هولاع شيء ' ما رفع الى مثال آخر 
اقرب الى الق » لا يكون فيه ذلك العناد » فان قنع به ترك » وان تزيّف عنده 
ذلك ايضاً رفع الى مرتبة اخرى » فان قنع ۱" به ترك . وكلما تزيف عنده مثال 
في مرتبة ” ما رفع فوقها » فان تزیتفت عنده المثالات كلها وكانت ۴٣‏ فيه 
من ٤٣‏ للوقوف على ٴ۴ الق عرف الق » وجعل في مرتبة القلدين الحکاء ؛ 


)۲4( رج مللهم . 

(۲۰) ون > «ب» » «ج» ناقص (حقيقة) ؟ «د» حفيقة. 

۲( نمك نافصس (ذ) : 

(۲۷) الكلام [للعناد » وبعضها بكون فيه مواضع ] نافص في «ا» و «ب» ومذکور في «ج» فقط . 
(۲۸) «ج» فيه يكون اکثر . 

(۲۹) «ج» لن رز یف . 

(۳۰( (ج» بشيء . 

(۳۱ لول قم . 

. «ب» و «چ» مرثبة‎ ٤ جهه‎ ub (FY) 

. لج وكانت‎ (e) 

)٤٣(‏ را نم » «ب» و «ج» متة. 

. مج على الق عرف الق ؛ «ا» و «ب» الوقوف على عرف الق‎ )٥۰( 


كياب آراء اهل الدينة الفاضلة ها 


فان ١٢‏ لم يقنع بذلك وتشوّق الى الحكمة » وکان ۲۲ ئي منته ذلك علمها . وصنف 
آخرون بهم ۳۸ اغراض ما جاهلیق(ه) » من كرامة ویسار او لذاة في" الال 
وغير ذلك » ویری شرائع الدينة الفاضلة عنع منها > فیعمد ‏ * الى آراء المدينة 
الفاضلة فقصد تزييفها كلها » سواء ۱* كانت مثالات للحق » او كان الذي 
بلقی اليه منها الق نفسه. اما ا الات فتزييفها بوجهین: احداها بما فيه من 
مواضع العناد > والثانی بمغالطة وعویه . واما الق نفسه فبمغالطة ويمويه ؛ كل 
ذلك لثلا يكون شيء عنم غرضه الجاهلي والقبيح ۲* . وهؤلاء " “(و) ليس ينبغي 
ان جعلوا اجزاء الدينة الفاضلة. 

وصنف آخر ؛ ؛ تتزيئف عندهم الثالات كلها لا فيا * * من مواضع العناد » 
ولانہم مع ذلك سیوا الإفهام » يغلطون ايضاً عن مواضع الق من الثالات ء 
فیتزیف منها عندهم ما ليس فبها موضع للعناد اصلاً . فاذا" * رفعوا الى طبقة ۲" 
ا حق خی يعرفوها » اضلهم سوء افهامهم عنه » حتى بتخیاوا** الق على 
غير ما هو به » فیظشون ايض" * ان الذي تصوروه هو الذي ادعی الق 


(۳۰) «ج» واد . 

(۳۷) «ج» وکان . 

)۸( رج » . 

و لاح ناقص (ف) . 

. وج» ناقص (فیعمد)‎ )٠٤( 

)١٤(‏ «ج» ناقص (سواء) ۔ 

. ول و یقبحه‎ (er) 

(4۳) «ح» فهؤلاء . 

(٤؛)‏ «ج» آخرون . 

(ه؛) واه و «ب» فيه © «ح» فيا 
(5:) «ح» واذا . 

)٧٤(‏ «ا» طببعة ‏ «ب» و «ج» طيقة 
(4۸) دان و «ب» يتخبلون ؟ «ج» ینخیلو . 
(۹:( «م به ابضاً . 8 

. رج اقص (ایضا)‎ )٠٥( 


(ه) جاهابة : للمدن الجاهلية . 
(و) هوّلاء ۳ الاشخاص ۰ 


الفاراني 


"٠ 


انه هو الق ؛ فاذا تزيئتف ذلك عند » ظنوا ان الذي تریف هو الق الذي 
يدعى انه الق لا الذي فهموه هم؛ فيقع لے لاجل ذلك انه لا حق اصلا» وان 
الذي بظن به انه ارشد الى ا حق مغرور * . وان الذي يقال فيه انه مرشد الى 
الق » مخادع موه » طالب» یا يقول من ذلك » رئاسة او غيرها(ز) . وقوم من 
هؤلاء(ط) يخرجهم ذلك الى ان يتحيروا ؛ وآخرون من هولاء يلوح هم مثل ما 
يلوح الشيء من بعيد» او مثل ما يتخيله الانسان ئي النوم ان الحق موجود ويباين ١٥‏ 
من ادراكه لاسباب یری انها لا تتأتى له » فيقصد الى تزييف ما ادرکه > ولا 
بحسبه حينئذ حقا”* » ٹم يعلم او يظن انه ادرك الحق” . 


(۰۱ جاں و («ب» بممغرور ؟ «ج» مغرور . 
(oY)‏ سل و «ج» ما لیس ؟ «ب» ویباین . 
(۰۲) مچ» ناتس (حقا) . 

(4) «چه م م يعلم ؟ ما و «ب» ثم يعلم . 


(ز) ومن ينتهي ال هذه النتيجة فهو من الشکاك عبدوتاممم: . 
(ط) من هؤلاء الشكاك . 


کتاب آراء اهل المدينة الفافيلة .ا 


الیل الرابعوالملائورن 
القول في اراء اهل المدن الجاهلة والضالّة ' 


والمدن الجاهلة ۲ والضالة انما حدث می كانت الملّة مبنيّة" على بعض 
الاراء القدعة الفاسدة . 

مها ان قوماً قالوا : انا نرى الوجودات الي نشاهدها " متضادة» وکل واحد 
منها يلتمس ابطال الآخر ؛ ونری کل واحد منهاء اذا حصل موجود"ا ء أعطي 
مع وجوده شيئاً يحفظ به وجوده من البطلان » وش يدفع به عن ذانه فعل ضد"ه » 
ويجوز به ذاته عن ضدٴہ ؛ وشي بُبطل به ضداه ویفعل * منه جسماً شیمآ به 
في النوع ؛ وشي يقتدر به على ان يستخدم سائر الاشياء فيا هو نافع في افضل 
وجوده وي دوام وجوده . 

وفي كثير منہا (ا) جعل(ب) له ما يقهر به كل ما تع عليه » وجعل کل 
ضد" من كل ضد ومن كل ما سواہ بهذه ا حال » حتی تخل لنا ان كل واحد 
مها هو الذي قصد ‏ او ان يجاز له وحده " افضل الوجود دون غيره . فلذلك جعل 
له کل" ما يبطل به كل ما كان ضارا له وغير نافع له » وجعل له ما يستخدم 
به ما ينفعه في وجوده الافضل". فانا نری کثیرا من الحيوان يشب على كثير من 


(0) «ج» متبتة عن . 

(r)‏ وج“ الى شاهدناها نشاهدها 

. «ج» بفعل به منه‎ )٤( 

(ہ) «ج» اقص (وحده) 8 

)١(‏ «ج» افص ( کل) جار و «ب» كلما ؛ ركع كل ما. 
(۷) «ج» ناقص (الافضل) . 


را( مہا : من هله الوجودات 8 


(ب) (ھوٴلاء القوم يقواون ان كثيراً مہا جعل ...) . 


02 على هامش (ج» : فين ری ان الأقهر هو الأسعد . 


۲ و افاراي 


باقيها » فيلتمس افسادها وابطاها » من غير ان ينتفع بشیء من ذلك نفعاً بظه 
كأنه قد طبع على ان لا يكون موجود ^ ني العالم غيره» او ان وجود كل ما سواه 
ضار له» على ان یجعل وجود غيره ضارا له وان لم یکن منه شيء آخر على 
me‏ = ۰ سور ۰ 
انه موجود فقط . ثم ان" کل(ج) واحد منهیارد) ۰ ان لم يرم ' ' ذلك » التمس 
ان يستعبد غيره فیا ينفعه » وجعل كل نوع من كل نوع هذه الال » وي كثير 
منها جعل کل شخص من كل شخص ئي '' نوعه بہذہ ا حال . ثم خليت ١"‏ 
هذه الموجودات ان "۱ تتغالب وشارج . فالاقهر منہا ما سواه يكون ام وجود! . 
والغالب ابد اما ان يبطل بعضه بعضاً ١‏ ء لانه في طباعه ان وجود ذلك الشیء 
نقص ومضر ة : وجوده هو ء واما ان پستخدم بعضاً وستعبده » لانه يرى ۲ 
ذلك ١١‏ الثبى ء ان وحوده لاجله هو . 
ويرى اشياء تجري على غير نظام » ويرى مراتب الوجودات غير محفوظة ء 

ويرى امورا تلحق كل واحد على غير استثهال منه لا يلحقه من وجوده "۱ لا 
وجود (لنفسها) " .١‏ قالوا : وهذا ۱۸ وشہہ هو الذي يظهر في الوجودات البی نشاهدها 
ونعرفها . فقال قوم بعد ذلاث ان هذه الخال طبيعة الموجودات » وهذه فطرتها » 
والتي تفعلها * ' الاجسام الطبيعية بطبائعها هي الني ينبغي ان تفعلها الحیوانات 

(۸) «ج» نافص (موجود) . 

(۹) «ج» ناقص (ان) . 

. مان و «ج» برم؛ «ب» یوین‎ )٠١( 


)0001 ج“ من » چان و «ب» ی . 
)1۲( ران ٠‏ ابه )؛ کا خلبث ؛ ردي حعلت ۔ 


(۱۲۳) «ج» نانص (ان) . 
)۱4( وأو و ررب بعضه مج تعشا ‏ 
)10( و0 ناقص (ذلك) 8 
)5 جج" من وجود لا وجود . 
)۱۷( « » «ب» ؛ «ج» ناقص (لنفسيا) ؛ «دى لنفسها . 
)۱۸ «ج» قالوا وهذا وشبيهه ... «اه و «ب» افص (قالوا و). 
(۱۹) رح« نفعله . 
مها : من المهجودات . 


(ج) تماد : مم (يقرلب) ان . 
5 


الختارة باختیاراتہا واراداتها ' ' » والمرويّة برویتها . ولذاك ۲۱ رأوا ان الدن ينبغي 
ان تکون متقابة مار ء لا مراتب نیا ولا نظام ء ولا استتهال يختص” به احد 
لكرامة او لشيء آخر ؛ وان يكون کل انسان متوحدا بكل خير هو له ان ۲۳ 
يلتمس ان يغالب غيره في كل خير هو لغیره ۰۳۳ وان الانسان الاقهر لكل ما 
يناويه هو الاسعد . 
ثم تحدث من هذه آرا كثيرة في المدن من آراء الجاهلية(ه) : فقوم رأوا 
ذلك ؟ ؟ انه لا ان ٥٢١‏ ولا ارتباط(و) » لا بالطبع ولا بالارادة ء وانه ينبغي ان 
يبغض ۲۲ كل انسان كل انسان"؟ » وان ينافر کل" واحد ۲۸ کل" واحد » 
ولا برتبط اثنان الا عند الضرورة؟۲) ولا یأتلفان "۴ الا عند الحاجة» ثم يكون 
(بعد) اجناعها على ما تجتمعان عليه بان يكون احدها القاهر والآخر مقهورا ۳۱) 
وان ۳۲ اضطرا لاجل شيء وارد من خارج ان جتمعا ویأتلفاء فينبغي ان یکون 
۳ ريث الحاجة "> مما دام الوارد من خارج بضطرهما الى ذلك + فاذا زال 
فينبغي ان بتنافرا ویقترقا . وهذا ٤۰‏ هو الداء °" السبعي من آراء الانسانية . 


(۲۰) واه و «ب» وارادشځا » مجن وارادانها (وهو الارجح اذ سبقه جع : باشتیارابا) . 
)۲٢(‏ وج ج» فلذلك . 

(۲۲) «ج» ناقص (ان). 

(۲۳) واه و وب بغيره ؟ «ج» هو لغيره ؛ «دم 4 یفیده . 
(۲۶) «ج» لذك . 

(۲۰) «اه و «ج» حاب : وب»م تجائب . 

(۲۰) «ا» و «ب» ینقص ؛ «ج» یبعض . 

(۲۷) «ج» ناتص (کل انسان) التانبة . 

(۲۸) وجه ناقص (واحد كل واحد) . 

. «ج» الضر ؟ «ا» و «ب» الضر ور‎ )۲٢( 

۰ ۳۰( 7 و (اب) یأتلعان ¢ «ج» یأتلفا . 


(۳۱) لج ىع القهور . 

. ج ۾ فان‎ (rr) 

. الخاصة ؛ «ب» و «ج» الحاجة‎ 7 (r) 

)4( ج ج» فهذا 4 «ا» و «ب» وهذا . (۳۰) رام و جا الرأي ؛ ونم الداء. 


(ه) ال اهلية : المدن الجاهلية . 
(ر) لا نحاب ولا ارتباط : يبن الناس . 


٢‏ الغاراب 


وآخرون ء لا رأوا ان التوحدرز) لا عکنه ان يقوم بكل ما به اليه حاجة 
دون ان يكون له موازرون ومعاونون یقوم له كل واحد بشيء ما بحتاج اليه ء رأوا 
الاجهاع . 
فقوم رأوا ان ذلك ينبغي ان یکون بالقهر » بان یکون الذي محتاج الى 
موازرين يقهر قوماً > فيستعبدهم » ثم يقهر بهم آخرين فيستعبدهم ایضاً . وانه 
لا ينبغي ان يكون موازره مساوياً له » بل مقهورًا ؛ مثل ان يكون اقواهم بدناً 
وسلاحاً يقهر واحدا » حتی صار ذلك مقهورا له قهر به واحدًا آلعر او نفرا٦۳‏ 
ثم يقهر بأولتك آخرين » حتى ممع له موازرین "۳ على الترتيب . فاذا اجتمعوا 
له صيدرهم آلات يستعملهم فیا فيه هواه ۳۸ . 
وآخرون روا ههنارح) ارتباطاً وتحابا وائتلافا » واختلفوا في التي بها يكون 
الارتباط : فقوم رأوا ان الاشتراك في الولادة من والد؟" واحد هو الارتباط بهء 
وبه يكون الاجتاع والائتلاف والتحاب ' * ولتوازر على ان يغلبوا غيرهم » وعلى 
الامتناع من ان يغلبهم غرم . فان التباين والتنافر بتباين ١‏ ؟ الآباء ء والاشتراك 
في الوالد " * الاخص والاقرب یوجب ۴٣‏ ارتباطاً اشد » وفها هو اعم يوجب ٠٤‏ 
ارتباطاً اضعف ؛ الى ان يبلغ من العموم والبعد الى حيث ينقطع الارتباط اصلا 
ویکون تناف ؛ الا عند“ الضرورة الواردة من خارج » مثل شر یدهمهم ٩۳‏ 
)۳٣(‏ «أ» ناقص (أو نفرا) ؛ «ب» او نفرا ء وج واحد أو نفر . 
(rv)‏ ول یب د د موازرين ؟ وك : مجتمم له موازرون. 
)۸( «ج» سواه ؛ وان و «ب» هواه (وهو الارجح) . 
(۳۹) «ج» واحد واحد (والاصح : والد واحد) مثل ما في » رآ و «ب» . 
(4۰) «ا» و مجن والتحاب ؛ «ب» والتجانب . 
(4۱) ول سائر من ٤‏ «پ)م بتباين ؛ نک یا يتباين من . 
39 رج" الواحد . 
(e)‏ نک یا پواسد , 


)44( 1۳ پوجلد و «ب) و «ج» يوجب . 
)¢( دان و «ب» لا عند ؛ وج الآ عند ؛ ردي فعند. 


)+( «ا» شر يحمهم ؟ «ب» تر یدههم ؟ وج» شر يحمهم. 
(ز) المتوحد : الانسات المنعزل , 


کناب آراء اهل المديئة الفاضلة _ ص .ها 


ولا بقومون بدفعه الا باجیاع جاعات كثيرة . وقوم رآوا ان الارتباط هو بالاشتراله 
في التناسل » وذلك بان پنسل ذكورة اولاد هذه الطائفة من اناث "؟ اولاد اوئث» 
وذكورة اولاد اولك من ۸ اناث اولاد هولاء » وذلاث التصاهر . وقوم رأوا ان 
الارتباط هو باشتراك في الرئیس الاول الذي جمعهم اولاً ودبرهم حتى غلبوا به 
ونالوا؟ ؛ خير ما من خيرات الجاهلية(ط) . 

وقوم روا ان الارتباط هو بالاعان والتحالف ولتعاهد ' ٭ على ما يعطيه کل 
انسان من نفسه » ولا ينافر الباقین ولا مال ٩٩‏ > وتکون ايديم واحدة في ان 
یغلبوا غيرهم » وان یدفعوا عن انفسهم غلبة غيرهم لم . 

وآعرون روا ان الارتباط هو بتشابه الق والشیم الطبيعية » والاشتراك في 
اللغة واللسان ؛ وان * التباين يباين "° هذه . وهذا هو لکل امة . فینبغی ان 
يكونوا ** فیا بینہم متحابین ** ومنافرین "* لمن سواه ؛ فان الام انما تتباين 
مهذه الئلاثزي) : 

وآنحرون ° رأوا ان الارتباط ۴۸ هو بالاشتراك في النزل » ثم الاشتراك في 


. «ج» ناقص (ائاٹث)‎ )٦۷( 

(44) «ج» ومن ؟ جاں و «ب» من . 

)54( «ج» وابروا او الوا خير ما آخر من . 

. (ج» والعهود‎ )٠٥( 

(١م)‏ رون دم 

)۲( »ج« فاذا ۔ 

. جج" يتباین‎ )٠٥( 

(۰4) «ج» يكونوا . «ا» و «ب» : تكون. 

(هه) «ا» و وجن متحابین ؛ «ب» متجانبين . 

(١ہ)‏ «ج» مثافرین . 

)۷( «ج» الآخرون . 

)۸( ی وج» [ان الارتباط هو الاشتراك في السکن ع وان اخصها هو بالاشراك في الازل » 
ثم الاشتراك بالسكة » تم الاشتراك ئي الحلة > ثم الانتراك في الدينة ‏ ثم الاشتراك في الصقع الذي فيه 
للدینت] . 


(ط) الجاهلية ۰ الدن الجاهلية . 
(ي) بنه الثلاث : وهي تشابه الللق » الشم الطبيعية » الاشتراك في اللغة واللسان . 


الفاراي 


اھت 


المساكن » وان اخصهم ** هو بالاشتراك في النزل » ثم الاشتراك في السكة » 
ثم الاشتراك في المحلة . فلذلك يتواسون بالجار » فان ا جار هو المشارك في السكة 
وني ا حلة ؛ ثم الاشتراك في المدينة » ثم الاشتراك نی الصقئع الذي فيه المدينة . 

وههنا ایضاً اشياء يظن انه ينبغي ان يكون ها" ارتباط جزئي ١١‏ بين 
جاعة يسيرة وبين نفر وبين اثنين » منها طول التلافی » ومنها الاشتراك في طعام 
یڑکل » وشراب " يشرب » وينها الاشتراك ئي الصنائع » ومنها الاشتراك في شر 
يلهمهم ۴ وخاصة ' مئی كان نوع الشر واحد وتلاقواء فان بعضهم يكون 
سلوة بعض . ومنها الاشتراك في لذة ما » ومنها الاشتراك ئي الامكنة التى لا يئمن 
فيها ان بمتاج کل واحد الى الآتحر » مثل الترافق °" في السفر 7,33 


)۰٩(‏ ران احقهم ؛ «ب» أخصهم ؛ «ج» (انظر رم 6ه). 
۰ رج مها ۰ 

)۱ ران و «ب» جز ؛ اج جزئة . 

(۱۲) «ج» شراب مسکر شرت . 

)1( راہ و «ب» شر یدشهم ؟ «ج» شر يدهم . 

(54) جا ناقص (وخاصة) » «ب» و «ج» وخاصة . 

. و «ج» الرافق ؛ «ب» التوافی‎ ۳ )٦( 

)٦٦(‏ «» و «ب» السعر ؟ «ج» الاسفار ۔ 


ملاحظة : بعرض ها الفاراپ الرآي القائل بان الاجاع قائم اما على التفعة او الحوف ء او 
الدماع » او القهر والغلبة » ويؤكد على القول القائل بالتنازع للوجود وان الافصل والاقوی هو الادوم . 
وهذه كلها » حسب الفاراي » أراء لا تتفق وأراء اهل المدسة الفاضلة . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضاة ۷ 


الفْضل! لام سا زتون 
القول في العدل 


قالوا : فاذا ميرت الطوائف بعضها عن بعض باحد ۱ هذه الارتباطات » 
اما قبيلة عن قبيلة » او مدينة عن مدينة » او احلاف' عن احلاف» او امة 
عن امة » کانوا مثل تمیّز كل واحد عن كل واحد ؛ فانه لا فرق بين ان يتميز 
كل واحد عن" كل واحد او يتميز طائفة عن طائفة ؛ فينبفي بعد ذلك ان 
يتغالبوا ويتبارجوا. والاشياء الي يكون علا التغالب * هي السلامة والكرامة واليسار 
واللذ ات وکل ما يوصل به الى هذه . وينبغي ان يروم كل طائفة ان تسلب جميع 
ما للاخرى من ذلاث » وتجعل * ذلك لنفسها » ويكون كل واحد من كل واحد 
هذه الخال . فالقاهرة منہا للاخری على هذه هی الفائزة » وهي الخبوطة » وهي 
السعيدة . وهذه الاشیاء هي الي ئي الطبع » اما في طبع كل انسان او في 7 
كل طائفة » وهي تابعة لما عليه طبائع الموجودات الطبيعية . فا ئي الطبع هو العدل . 
فالعدل اذا التغالب . والعدل هو ان يقهر ما اتفق منہا . والمقهور اما" ان يقهر 
على سلامة بدنه » او هلك وتلف؛ وانفرد القاهر بالوجود ؛ او " قهر على كرامته ۸ 
وبقى ذليلاً ومستعبد » تستعبده الطائفة القاهرة ويفعل ما هو الانفع للقاهر ' 
في ان ينال به الخير الذي عليه غالب ويستديم به. فاستعباد القاهر لامقهور هو 


(۱) «ل» و «ج» باحد ؛ «ب» يأخذ . 

(۲) رام وبس » «ج» اخلاف 4 رم احلاف . 
(۳) «ج» ناقص (عن كل واحد) . 

. «ا» و «ج» التخالب + ر«ب» التعافب‎ )٤( 

زه) «ج» وله لنفسها . 

. «ج» إن على سلامة بدنه هلك‎ )٦( 

(۷) «ج» وإن. 

)۸( «آ» و وب) كرهته ٤‏ لج ۾ کرامته بقي . 

)۹( رج" الماهر , 


10۸ الفاراي 


ايضاً من العدل. وان يفعل القهور ما هو الانفع للقاهر هو ايضاً عدل . فهذه 
كلها هو العدل الطبيعي ء وهي الفضيلة . وهذه الافعال هي الافعال الفاضلة . 
فاذا حصلت انلیرات للطائفة القاهرة فينبغي ان يعطى من هو اعظم غناء ئي 
الغلبة على تلك انلیرات من تلك الخيرات اكثر » والاقل غناء فيا اقل . وا 
كانت اتلیرات التي غلبوا علیہا كرامة » اعطى الاعظم غناء فيه كرامة اكبر (٩‏ 
وان كانت اموالاً اعطى اكثر ۱۲ . وكذلك في سائرها . فهذا هو ايضاً عدل 
عندهم طبيتي . ان ۱ 
قالوا : واما ساثر ما یسمی عدلا » مثل ما في البيع والشراء » ومثل رد 
الودائع » ومثل ان لا يغصب ۱۳ ولا جور » واشباه ذلك » فان مستعمله اما 
يستعمله اولا لاجل ا وف والضعف وعند الضرورة ١‏ الواردة من خارج . 
وذلك(ا) ان يكون کل واحد منہما(ب) كأنهما *۱ نفسان او طائفتان مساوية 

(احداهها) '' في قرتها للاخرى » وکانا يتداولان القهر . فيطول ذلك بینہما ؛ 
فيذوق کل واحد "۱ الامرين » ويصير الى حال لا يمحتملها ۲۰ . فحينئذ يجتمعان 
ویتناصفان » ويترك کل واحد منیا للاخر ۱٩‏ ما كانا یتغالبان عليه قسطاً ما ؛ 
فتبقی سماته(ج) » ویشرط کل واحد منیا ' على صاحبه ان لا يروم نزع ۲٢‏ 

(۱۰) «ج» فان . 

(۱۱) «ا» و «ب» اکار ٤‏ وج اکر . 

. رج اكير ۽ «ا» و «ب» اکثر‎ )۱١( 

(۱۳) «» يغضب »> «ب» یعضب © «ج» يخصب . 

 هظلا‎ » رج‎ )٤١( 

. کان نفسین أو طائفتين ساو یا في قوته لا خر‎ “zn )٥١( 

(15) يضاف (اسداها) للایضام . 

(۱۷) «ج» کل واحد من کل واحد . 

(۱۸) ران بجعلا ؛ وپ) ختملها 3 بج" جملها 3 

(۱۹) ناقص في ماه و «ح» [للآخير ما کانا ... کل واحد ښځيا). 

(۲۰) «ا» و جء نوع ؛ «ب» نزع . 

. وذلك : فيا يتعلق بالموف والضعف‎ )١( 


(ب) مہما : من المتعاقدين . 
(ج) ساته : ما کانا يتنازعان عليه . 


كتاب آراء اهل المدينة الفاضلة سس ب1۱۱۹ 


ما في يديه ۲۱ الا بشرائط . فيصطلحان علیہا . فبحدث من ذلك الشرائط الموضوعة 
في البيع والشراء » ويقارب ۲۲ الكرامات ثم الواساة وغير ذلك ما جانسها . واا 
يكون ذلك عند ضعف كل من ۲۳ کل » وعند خوف كل من كل . فا دام 
کل واحد من کل واحد في هذه *۲ الال فينبغي ان یتشارکا . ومتی قوی احدهیا 
على الا خر فينبغي ان ینقض *' الشريطة ویروم القهر . 

او يكون الائنان ورد عليهها من خارج(د) شيء على انه لا سبیل الى دفعه 
الا بالمشاركة وثرك التغالب » فیتشارکان ريث ذلك(ه) ؛ او يكون لكل واحد 
منهها مة في شيء يريد ان يغلب عليه » فیری انه لا بصل "۲ اليه الا بمعاونة 
الاخر ۲۲ له وبمشاركته له. فیترکان" التغالب بینہما ريث ذلك » ثم 
پتعاندان ؟ . فاذا وقع التكافئ من الفرق بہذہ الاسباب وتمادى الزمان على ذلك » 
ونشأ على ذلك من لم يدر كيف كان اول ذلك » حسب ان العدل هو هذا 
الموجود الآن » ولا يدري انه خوف وضعف . فیکون مغرورا با يستعمل ' " من 
ذاك . فالذي يستعمل هذه الاشياء » اما ضعيف او ۱" خائف ان يناله من غيره 
مثل الذي بدا" في نفسه من الشوق الى فعله » واما مغرور . 


(۲۱) «ج» يله . (۲۸) «ج» فيتشاركان في التغالب بيهما ؛ 
(۲۲) «ا» وپعارض » «پ» ویقارب » ران و «ب» فيتركان .. 

«ج» ویعارضین . (۲۹) «ا» » «ب» ؛ «ج» یتاندان ؛ «ده 
(۲۳) «ج» عن . پتعاونان . 
)4( بج" ېله . (۳۰( و پستعمله . 
(۲۰) «ج» ينقص . (۳۱) «ج» اقص (او) . 
)5 «ج» یقیل . (؟*) واه بحل » «ب» محدث ؛ رجن جد . 


)۷( «ج» آخر . 


(د) ورد عاہا خطر من خارج . 
(ه) ريث ذلك : طالا هذا اللطر پددها . 


ملاحظة : يستعرض الفاراي النظريات ا ختلفة الخاصة بالعدل الطبیعی : مها من تقول ان العدل 
قائم على القوة (وهي نظرية السوفسطائيين مثل غورغياس قدماً ونيتشه حدق( . 


ومہا من تقول ان العدل ام على المتفعة » وما من تقول ان العدل قائم على الوف 7 
- وکلها نظريات تضاد أراء اهل المدينة الفاضلة . 


۱٠ 


الفاراپ 
- 7 9 7 
الع لالت ارس دا ارت 


القول في ان حشوع 


واما اتلشوع فهو' ان يقال ان لهآً' يدبر العالم ء وان الروحانيين مدبرون 
مشرفون على جميع الافصال » واستعال " تعظیم الإله * والصلوات والتسابیح 
والتقاديس » وان الانسان اذا فعل هذه(ا) وترك كثيرًا من الخيرات التشوقة في 
هذه الحياة » وواظب على ذلك » عرض عن * ذلك وكوفي بخیرات عظيمة 
يصل الا بعد موته . وان" هو لم يتمسك بشيء من هذهء واخذ اتلیرات في 
حياته »> عوقب عليها بعد موته " بشرور ۲ عظيمة بنالھا* في الآخرة . 

فان هذه کلهارب) ابواب من الحيل والكايدة على قوم ولقوم ؛ فانہا 
حیّل ومکاید " من يعجز عن المغالبة على هذه الخيرات بالمصالحة ' ١‏ واشحامدة ١١‏ ؛ 
ومكايد ۱۲ يكايد بها من لا قدرة له۲۳ على الجاهدة والصلابة ببدنه وصلاحه 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(4) 
(٥) 
(1) 
(۷) 
(۸) 
(4) 


000 


هک اقص (فهو). 

«ج» أن ههنا الها مدين العام روحانیین مدیرین مشرفین . 

جارس واستعظام ؟ «ب» و «چ» واستمال . 

مج" الله والر وحائیین . 

«ج» من . 

رام و «ج» ناقص [وان هو : يتمسك بشيء ... بعد موټه | ۰ 

تج" وكوي بشرور . 

وگ يئاله ۰ 

«أن و «ب» ومصاید لمن یمجز عن الفالبة ؟ »چ« ومكايد من یمجز عن المكايدة الغالبة . 
«n»‏ و جا بالصاطة ‏ وب» بالصاله . 


(۱۱) واه و «ب» وا حاھرة ؛ جم واحاهدة . 

(۱۲) «ا» و «ب» ممكابدة ٤‏ «ج» ومکابد ° 

۱۳( وا( و «ب» : من لا قدرة له على امحاهرة پاخذها والصالة پیدیه وسلاححه بغبر روية وهو > 
تخوبفھم (بتخويفهم) وقعهم . 

(۱) هله : العبادات . 

(ب) فان هذه كلها (ني رأمم) . 


كتاب آراء اهل المديئة الفاضلة .ا 


وخبث رويته ومعاونته بتخويفهم وقعهم لان*۱ پترکوا هذه الخيرات كلها او 
بعضها ليفوز بها آحرون *۱» من ۱۳ يعجز عن الجاهدة ۱۲ بأخذها وبالغلبة ۱۸ 
علیہا . 


فان المتمسّك بہذە(ج) بظن به" انه غير حريص علیہا » ويظن به 
الحير ؛ فيتركن اليه ولا يحذر ' ' ولا یتقی ۲۱ ولا ينهم » بل يخفي مقصده وتوصف 
سيرته انها الالهية + فيكون زبه "۲ وصورته صورة من لا يريد هذه الیرات ۲۳ 
لنفسه ؛ فيكون ذلك سیآ لان یکرم ويعظم ویوسل *۲ لسائر الخيرات » وتنقاد 
الفوس له ء فتحبه *۲ فلا تنكر ارتکاب ۲۲ هواه في كل شیء » بل بحسن عند 
الجميع قبیح ما یعمله » ویصیر بذاك الى غلبة الجميع على الکرامات والرياسات ۲۷ 
والاموال واللذ ات ونیل الریة ۲۸‏ فتلك الاشیاء انما جعلت هذه . 


وا ۲۹ ان صید الوحوش ٤‏ منه ما هو مغالية وتجاهدة ١"‏ ء ومنه ما هو 


(۱۶) سه ولان » «ا» و «ب» لان . 

. «ج» آخرین ؛ «ا» و «ب» آخرون‎ )٠١( 
. رج فن‎ (۱1) 

(۱۷) «ا» و وبع اشاهرة . 

)1۸( وأو و «پ» او . 

)14( «ج» ناقص ژبه) . 

(۲۰) «ا» يجوز ؛ «ب» و وج بحذر. 

(۲۱) «ج» ولا يبقى ولا يفهم . 

(۲۲) «» و«ج» روينه ؛ وب» زيه. 

(r)‏ ې اخيرات كاها لنفسه ۔ 

. «ا» و «ج» یسل ؛ «ب» يؤمل بسائر‎ )۲٤( 
. وج» اتس (نسب)‎ )۲۰( 

)5 سج" فلا تنکر أن يكائد هواه ۰ 

(۲۷) «ا» و «ج» والرياسات ؛ «ب» والدیانات . 
(۲۸) واه و «ب» الحيرية ؛ «ج» الحرية. 
)۲٢(‏ ہج" فکا ؛ را و «ت» وکا . 

(۳۰) ډاه و وبس ججاهرة ؛ رج» مجاهدة . 


(ج) مذه ارات . 


م ف - ۱۱ 


الفارایي 


11۲ 
خاتلة ۲۱ ومكايدة » كذلك الغلبة على هذه اللحيرات ۳۲ ان تكون بمغاليته » او 
تکون بمخاتلته . وبطارد بان بتوهم الانسان في الظاهر ان مقصده شيء آخر غير 
الذي هو بالحقيقة مقصد ه» ولا محذر ۳۳ ولا يتقى ولا ينازع 4 فيتاله بسهولة ۳ 
فالمتمسك بهذه الاشياء والمواظب علا » مٹی كان انا یفعل *" ذلك ليبلغ 
الشی ء*۲ الذي جعل هذه لاجله » وهو الواتاة بها في الظاهر ليفوز باحدی ١٢‏ 
تلك الخيرات او يجميعها » كان ۲۲ عند الناس مغبوطاً . فيزداد ^" بيقين وحكمة 
وعلم ومعرفة » جلیلاً عندهم » معظماً ممديحاً ؛ وی كان يفعل ذلك لذاته لا 
لينال به هذه ا خیرات » كان عند الناس مخدوعاً » مغرورًا » شقياً» احمق » 
عديم العقل ء جاهلاً محظ نفسه » مهيئاً » لا قدر لهء مذموماً . غير ان کنثبرا 
من الناس يظهرون مديحته لسخرية " به » وبعضهم يقويه لنفسه في ان لا بزاح ‏ * 
في شيء من انلیرات » بل يتركها ' * ليتوفر عليه وعلى غيره ؛ وبعضهم يمدحون 
طريقته ومذهبه خوفاً ان يسلبهم ما عندهم على طريقته . وقوم آخرون يمدحونه 
ويغبطونه لانهم ايضاً مغرورون مثل غروره . 
فهذه وما اشبهها هي ٠٢‏ آراء الجاهلية(د) الي وقعت في نفوس كثير من 

)۱( «آه و «ت» حاتله ومكايدة 3 «ج“ مجاملة ومكيدة . 

(۳۲) واه و «ب» ارات تكون عطالبته » وتكون بمخاتلته ؛ «ج» اخیرات ان تكون مغالبة 
او تکون یجاملة . 

. جا حور © «ب» و «ج» عذر‎ (Ff) 

)24 دأو و «ب» یفعل ؛ اج یعقل . 

. وج" ناقص (الثيء)‎ (e) 

. واه و ومى باحدى > وج» باحد‎ )۳٣( 

. مج کان . واه و وبس : وکان‎ (rv) 

)۸( 1 فائراً ذا كيس ؟ وپ فيزداد بيهن 0 رج" فايز اذا كيس وحکمۀ . 

)۹( ج“ السخربة مته . 

. مرج" يزاجه‎ )٠٤( 


. رج ترکا‎ )١٤( 
. في‎ «frn )٦٤( 


(د) الجاهلية : المدن الجاهلية , 


کتاب آراء اهل المديئة الفاضلة ۱۳٣‏ 


الناس عن الاشياء الي تشاهد في الموجودات . واذا حصلت هم ان خیرات الي غلبوا 
عليها » فينبغي ان حفظ وتستدام ومد ۳* وتريدء فانہا ان لم يفعل بها ذلك 
نفدت . 


فقوم منہم رأوا ان یکونوا ابد ؟؛ رم يطلبون مغالبة آخرين ابد . 
وكلما *“ غلبوا طائفة ساروا الى اخری . وآخرون يرو ان تد وا ** ذلك 
من انفسهم ومن غیرہم » فيحفظرنېا ويدبرؤبا" © اما من انفسهم فبالغاية 
الارادية ** » مثل البيع والشراء والتعاوض ٦‏ وغير ذلك » واما من غيرهم فبالغلبة » 
وآخرون رأوا تزييدها ي غرم ' * بالوجهین جميعاً . 
وآتحرون رأوا ذلك بان جعلوا انفسهم قسمين : قسماً يريدون تلك *١‏ وید ونها 
من انفسهم ععاملات ۲*) وقسماً يغالبون عليهم " *(ه). فیحصلون طائفتون ؛ 
كل واحدة منفردة بشيء : احداهاء* بالمغالبة والاخرى بالعاملة الارادية . 
وقوم * منهم رأوا ان الطائفة المعاملة مها هي انام » والخالبة هي ذکورمم . 
واذا ضعّف بعضهم عن المغالبة جعل في العاملة . فان لم يصلح لا لذا ولا لذاك؟ ” 


. را» ومد + رپں شر ۽ «ج» وعد‎ (er) 
. «ج» ناقصس (ابداً)‎ )٤٤( 

. جج" فكلما‎ )٠٤( 

)4( رج ېدوا . 

. ررأ» فيز یدوا ې و«ب» فیدر وبا ؟ «ج» وبريدوتها‎ (4v) 
. «ا» و «ب» ناقص (فالغاية الارادية)‎ (4۸) 
. رج" والتحارض ؟ اه و «ب» والنعارض‎ )٦٤( 
. و رب اقص (ې غیرهم)‎ 7 0 3 

(١ہ)‏ رج ذلك ؛ دان و «ب» تلك . 

(۲ رج بالمعاملات . 

۰ لج" عایہا‎ )٠٥( 

(۶ه) «ح» احديهما . 

(هه) رج فقوم . 

(١ہ)‏ وا و «ب» لذا ؛ مي لذاك . 


(ه) الاصح ۰ يغالبون علها غيرهم (خارج قوبهم) . 


114 الفارانی 


جعل فضا . وآتخرون رأوا ان تكون الطائفة العاملة قوماً آخرين غير "* ما یغلبونہم 
ويستعبدونهم > فيكونوا هم التولين ** لضرورتهم *٩‏ ولفظ الخيرات التي يغلبون 
علیہا وامدادها وتز ییدھا . 

وآعرون قالوا ان التغالب '٭ في الوجودات انما هي بین الانواع الختلفة ء 
واما الداخلة تحت نوع واحد فان النوع هو رابطها الذي لاجله ينبغي ان يتسالم . 
فالانسانية'" للناس هي الرباط ۲۲ ؛ فينبغي ان يتسالموا بالانسانية "۰ ثم 
یغالبون " غيرهم فیا ينتفعون به من ٭٭ سائرها ويتركون ما لا ينتفعون به . فا كان 
ما لا ينتفع به ضارا غلب على وجوده » وما لم يكن ضارا"" تركوه . وقالوا"” 
فاذارو) كان كذلك فان احیرات التي سبيلها ان يكتسبها بعضهم(ز) عن بعض » 
فينبغي ان تكون بالعاملات الارادية » ولي سبيلها ان تکتسب وتستفاد من سائر 
الانواع الاخر » فینبغی ان تكون بالغلبة اذ كانت الاخرى *'(ح) لا نطق ها 
فتعمل ١‏ المعاملات الارادية . وقالوا ' " : فهذا هو الطبيعي للانسان . فاما !۲ 


(۵۷) «ا» و «ب» غير ما ؟ «ج» غيرها . 
(۵۸) رام الزلون ۽ «ب و جج المتولين ۔ 
زوه) را» و «ب» صوربم ؛ «ج» لضر و رهم : 
۰ جام و رب) التغالب + بج" المغاليبة . 
)١۱(‏ «» و «ب» فالانسية ؟ «ج» فالانسانية . 
(۲ جج" ارپاط . 

. «ج» بالانسانية‎ ٤ «ا» و «ب» بالانسية‎ )٦٦( 
. «أ» و «ب» يغالبون ؛ رج يغالبوا‎ )٤٩( 
. بچ» ناقص [من سائرها ويتركون ما لا ينتفمون به‎ )٦٥( 
. «ج» ضار‎ 60 

. «ج» قالوا‎ )٦۷( 

)1۸( نهل الآخر . 

6 بج" فتعقل ؛ «ب» فتعمل . 

(۷۰) «ج» قالوا : وهذا . 

. نم واما‎ )۷٧( 


(و) فقالوا : استنتجوا من ذلك . 
(ز) يعضهم : عض الناس . 
(() الاخرى : الانواع الاخری . 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 1 


الانسان الغالب فليس ما هو مغالب طبيعياً . ولذلك اذا كان لا بد من ان يكون 
ههنا امة او طائفة خارجة عن الطبيعي (ط) للانسان » تروم مغالبة ساثر الطوائف(ي) 
على الليرات الي بها ۲۲ اضطرت الأمة والطائفة الطبيعية الى قوم منهم ينفردون 
بمدافعة امثال اولئك ان وردوا علیہم يطلبون مغالبتہم » وبغالبتهم على حق 
هرألاء ۲۳ ان کانوا اولئك غلبوا عليه » فتصير كل طائفة فيا فوتان : قوة تغالب 
بها وتدافع » وقوة تعامل بها . وهذه(ك) التي بها تدافع(ل) ليست ها على انما 
تفعل ذلك بارادتها » لکن يضطرها الى ذلك با يرد علیہا من خارج . وهولاء 
على ضد ما عليه اولتك » فان اولئلك يرون ان المسالمة لا بوارد *" من خارج(م) » 
ومولاء يرون ان الخالبة لا بوارد "٢‏ من خارج(م) . فيحدث ۲۲ من ذلك هذا 
الرأي الذي للمدن المسالمة . 


(۷۲) «ج» طا؛ وان و «ب» ما . 

(۷۳) نهل طؤلاء ۰ 

«e» )۷:(‏ لوارد » «ا» و «ب» بوارد . 

۰ ج“ لوارد‎ (۷٥) 

(۷۰) «ج» فيحدث من هذا الرأي الدن السالة من مدن الجاهلية . 


(ط) الطبيمى : الميول الطبيمية . 

(ي) الطوائف : السدية . 

(ك) هذه : القوة . 

(۵) تدافم: الآمة. 

8 لا بوارد من خارج 4 پل انها طبعية . 


۱۹1 الفارانی 


الیل التابع وا شښرثرت 
القول في المدن الجاهلية " 


المدن الجاهلية» منها الضروریة(۱)» ومنبها ' البدلة»ومنها الساقطة ۲ء ومنہا الكرامية» 
وما الجباعیة . وتلك الاخرى » سوى الماعیة(ب) » انا هس اهلها جنس واحد 
من الغايات . واما الجماعية فذات هم كثيرة : قد اجتمع فيا هم جميع المدن(ج). 
فالغلبة " والمدافعة الى تضطر اليها المدن السالة » اما ان تکون في جاعتہمء واما 
ان تكون في طائفة بعينبها » حبّى يكون اهل المدينة طائفتين : طائفة فيا القوة 
على ا مغالیة والمدافعة ¢ وطائفة ليس فيبا ذلك . فہذہ الاشیاء ستدعون اخيرات 
الى هی هم . وهذه الطائفة » من اهل الجاهلية ء هى سليمة النفوس » وتلك 

'. فن قفر مهم على فا قعل ذلك . وان لم يقدر فبالدغل 
۳ والمراياة ۲ والتمويه والمغالطة . 
والاحرون اعتقدوا ان ههنا سعادة وقالاً » یصل اليه الانسان بعد موتہ وني 
)١(‏ «ح» ناقص (ومها البدلة) . 
)۲( ۳ و جح۷۲ الساقطة ‏ رب» السافطة , 
(۳) «ا» و وب» بالغالبة ؛ وج" فالغلیة . 
)٤(‏ «ا» و «ج» مجاهدة ؛ رب مجاهرة. 
(ہ) « و وب» ومحاتلة » «ج» وتحاملة . 


(؟) انطر رق (؛). 
(۷) «ح» والفش وانیائة والمكيدة والمرأة . 


)ا( الضرورية : تكتفي بالضروري » اذ انها لا تستطيع الحصول على اکثر منه . 
(ب) الحاعبة : المدن الجاعبة . 
لج( الدن ٠‏ الدن الجاهلية 


)«( عل ماښ لاح : ٤‏ ان الانسان هو الوجود الطبیعی 1 : اه هو النفس فقط مع لا المركب 
من البدن والفس . 


كعاب آراء اهل المديئة الفاضلة 18 


الحياة الاخرى ؛ فان مهنا فضائل وافعالاً فاضلة في الحقيقة يفعلها “(د) لبنال بها 
السعادة بعد الموت . ونظروا » فاذا ما يشاهدون؟ في الموجودات الطبيعية لا عکن 
ان ينكروا ' ١‏ ويجحدوا ؛ وظنوا انهم ان سلموا ان جميعها !۱ طبيعي على ما هو 
مشاهد » اوجب ذلك ما ظنه اهل الجاهلية . فرأوا لذلك ان يقولوا ان لاموجودات 
الطبيعية المشاهدة على هذه ا حال . وجود! آخر غير الوجود المشاهد اليوم » وان 
هذا الوجود الذي ا اليوم غير طبيعي لماء پل هي مضادة ۱۲ لذلك الوجود الذي 
الوجود ليحصل ذلك الوجود الذي هو الکال الطبيعى ء لان هذا الوجودره) هو 
العائق عن الکال + فاذا بطل هذا » حصل بعد بطلانه الكال . 
وآخرون يرون ان وجود الوجودات حاصل فا اليوم » ولکن اقترنت الها 

واختلطت بها اشياء أخر » فسدتها ١‏ وعاقتبا عن افعالها » وجعلت *۱ كثيرا 
مها على غير صورتہا » حتی ظن مثلاً با ليس بانسان انه انسان ‏ وا هو انسان 
انه ليس بانسان » وا هو فعل الانسان *۱ انه ليس بفعل له » وا لیس بفعل 
له انه فعل له» حتی صار الانسان ئي هذا الوقت لا يتعقل ۱۲ ما شأنه ان یعقل ٦ء‏ 
ویعقل ۱۲ ما ليس شأنه ان یعقل ۱۲ . ويرى في اشیاء كثيرة انها صادقة وليست 
كذلك » ويرى في اشياء كثيرة انها محالة من غير ان نکون كذلك . 
5 لول يفعل . 

(۹) «ج» شاهد . 

. وام يتكروا و مجطوا ؛ «ب» بذکر ؛ «چ» یکر و مجح‎ )۱١( 

)۱۱( دان و «ب» حيماً طبيباً ؛ «ج» حبعها طبيعي . 
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(۱۳) «ج» افسدها . 

. لاح » وحیلت‎ )٤١( 


. ماع و «ب» الانسان ؛ «ج» انسان‎ )٠١( 
. «ب» يفعل ؛ ان و «ح» يعمل‎ (۱1) 


(د) يفعلها : الائسان . 
(ه) الوجود : الظاهر » الشاهد . 
(و) ذلك الوجود : القبقی . 


الفارانی 


وعلى الرأيين حيعاً » يرون ابطال ۱۲ هذا الوجود المشامد » لیحصل ۱١‏ ذلك 
الوجودرو) . فان *۱ الانسان هو احد الموجودات الطبيعية » وان الوجود الذي له 
الان ليس هو وجوده الطبيعي ؛ بل وجوده الطبيعي وجود آخر غير هذاء وهذا 
الذي له الآن مضاد لذلك الوجود وعائق عنه ؛ وان الذي للانسان هو ٴ٭ الیوم 
من الوجود فشيء' ' غير طبيعي . 

فقوم رآوا ۲۲ ان اقتران النفس بالبدن ليس بطبيعي » وان الانسان هو 
النفس ؛ واقتران ۲۲ البدن الها ؟۲ مفسد ها مغير لافعالحاء والرذائل انا تکون 
علا لاجل مقارنة البدن ها » وان كالما وفضیلتها ان تخلص من البدن 4 وانها في 
سعادتها ليست تحتاج الى بدن » ولا ايضاً في ان تنال السعادة تحتاج الى بدن ولا 
إلى الاشیاء °" الخارجة عن البدن» مشسل الاموال وا جاورین والاصدقاء واهل 
المدينة ؛ وان الوجود البدني هو الذي بحوج الى الاجتاعات المدنية والى سائر الاشياء 
الخارجة(ز) . فرأوا لذلك ۲۱ ان يطرح هذا الوجود البدني . 


وآحرون رأوا ان البدن طبيعي له » ورأوا "" ان عوارض النفس هي الي ليست 
طبيعية للانسان » وان الفضيلة التامة› الى ها تنال السعادق هی ابطال العوارض 
واماتتها . فقوم رأوا ذلك في جميع العوارض ۰ مثل الغضب والشهوة واشباهه ٢٢‏ ع 


)۱۷( «ج» ناقص (ابطال) . 
)۱۸ وج" محصل او علص . 
(۱۹) «ج» وان . 

(۲۰( «ج» ناتص (هو) . 
(۲۱) «ا» و «ج» فتيء » «ب» قرا . 
)۲٢()‏ جج" راو ذلك . 

(۲۳) مج فافبران ۔ 

)+( رج اليه . 

. لج" اشباء‎ )۲٠٢( 

. «ج» اقص (لذلك)‎ )۲٢( 
. «ج» ولكن راوا‎ )۲۷( 
. وحم واشياهها‎ )۲۸( 


(ز) اخارحة : عن ا ٣م‏ : 


.د 


کتاپ آراء اهل الدينة الفاضلة سو 


لانهم ٩٢‏ رأوا ان هذه هي اسباب ايثار هذه الني هي خيرات مظنونة » وهي الکرامة 
واليسار واللذات؛ وان ايثار الغلبة انا " يكون بالغضب وبالقوة الغضبیة » ولتباین 
والتنافر يكون بهذا ۳۱. فرأوا لذلك ابطالتھا كلها . وقوم ۳۲ رأوا ذلك في الشهوة 
والغضب وما جانسها » وان الفضيلة والكال ۳۳ ابطاها . وقوم رأوا ذلك في عوارض 
غير هذه“ » مثل الغيرة والشح واشباهها ؛ ولذلك رأى قوم ان الذي يفيد الوجود 
الطبيعي غير الذي يفيد الوجود الذي ما۲ الآن ؛ ثم" ان السبب الذي عنه 
وجدت ۴۷ الشهوة والغضب وسائر عوارض النفس » مضاد للذي افاد الجرء الناطق . 
فجعل بعضهم اسباب ذلك تضاد الفاعلين(ح) » مثل انبدقلیس"". وبعضهم 
جعل سبب ذلك تضاد الواد » مثل فرمانیدس ١٢‏ في آرائه الظاهرة » وغيره من 
الطبيعيين . 


وغير هذه ؛ الآراء > يتفرع ما ینحکی عن كثير من القدماء : «مت 
بالارادة تھی بالطبيعة ا" فانہم يروك ان اموت موتان ۵ موث طبيعى وموت ارادي. 


(۲۹) «ج» لا روا - 

(۳۰( رج" ما . 

)۳۱( «» و «ب» هذا ؛ لج" ېله . 

(۲۲) «ج» ناقص (فرم) . 

(۳۳) «ا» واممال 4 «ب» و رجہ والکال . 
(۳۸) «ج» هذا . 

(۳۰) رام و جا لما ؟ py‏ فا » ردم لا . 
(۳۰) «ج» وان . 

(۳۷) «اه و «ج» وجدت ؛ «پ» احدث . 
)۳۸( رام و «ج» اندقلیس 4 وب» النووقلیس . 
(۳۹) «اه و رجہ فرمائیدس ؛ «ب» هرما سدس . 
(٤ 2‏ رجا هذا . 


0( الفاعلين : اعتبر انبدقلیس الب والكراهية (الغابة) القوثین اللتین يكون ببما اتصال وانفصال 
عناصر الجسم + وماتان القوتان متميزتان عن العناصر واا ما . يبنا فرمانیدس اعتبر العناصر تتصل 
وتتفصل من ذانہا » لا من جراء قوة متميزة مها . 
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الفاراي 


۱۷٧۰ 


ویعنون بالوت الارادي ابطال عوارض النفس من الشهوة والغضب ؛ وبالوت 
الطبيعى مفارقة النفس السد" . ویعنون ۲ * بالحياة الطبيعية الکال والسعادة . وهذا 
على رأي من رأى ۲* ان عرارض اه من ٣‏ الشهوة الخ - رن قسر ** في 
الانسان . 
والتی ذکرناها من آراء القدماء فاسدة » تفرعت منها آراء انبشت ** منها 
مل في كثير من الدن الضالة . 
وآخرون » لما شاهدوا من احوال الوجودات ۶۷ الطبيعية تلك الي 

احتصصناها ۸ اولاً » من انها توجد موجودات مختلفة متضادة » وتوجد حیناً ولا 
توجد نحيئاً » وسائر ما قلنا » رأوا ان الموجودات » الى هی الان حسوسة او معقولة » 
ليست ها جواهر محدودة » ولا لشيء منها طبيعة تخصه » حى يكون جوهره هو 
تلك الطبيعة وحدها فقط » ولا يكون غبرها * * » بل کل واحد منها جوهره 
اشیاء غير متناهية » مثل الانسان مثلاً ؛ فان الفهوم من هذا اللفظ شيء غير 
محدود الجوهر » ولکن جوهره وما يفهم منه اشياء لا نهاية ها . غير أن ما احسسناه ° 
الآن من جوهره هو هذا المحسوس » والذي عقلنا منه هو هذا الذي نزعم ان“ 
نعقله منه اليوم . وقد يجوز ۲* ان يكون ذلك شيئاً آخر » غير هذا المعقول وغير 
هذا ا حسوس . وكذلك في کل شىء هو الان"" ليس هو موجود" » فان 

(41) «أه و «ب» ويعنون ؛ «ج» ويريدون. 

(٤؛)‏ «ج» دی. 

(4۲) «ج» ناتص من الشهوة والغضب] . 

(4؛) «» و «ج» قر ؛ و«ب» قسراً. 

. «أه و وب» اثبتت * «ج» شبت‎ )٠٤( 

)2:5 ج ملك . 


(4۷) «ا» الموجبات ؛ «ب» و «ج» الموجودات . 
(4۸) «ا» و «ب» اقتصصنا + «ج» اختصصناها . 
)4٩(‏ جا و «ب» غيرها ؟ «ج» غيره . 

)م( رج احسنا. 

(١ہ)‏ مع انا . 

(01) «ج» وقد يكون . 

(۰۳) «ج» هو الآن هو موجودة . 


کتاب آراء اهل المديئة الفاشلة تس 1۷۴ 


جوهره** ليس هو هذا المعقول من لفظه فقط » لكنه هذا وشي ء آخر غيره ما م تحسه؟" 
ول نعقله » ما لو جعل ذلك مکان" هذا الذي هو الآن موجود لاحسسناه او لعقلناه . 
ولكن ** الذي حصل موجود ا هو هذا ؛ فان لم يقل قائل ان الطبيعة ۲ * طبيعة 
الفهوم من كل لفظاء لیس ۲* هو هذا العقول الان ء لکنه ۸" اشیاء اخر 
غير متناهية ء بل قال انه هذا ویجوز ان يكون غير هذا ما لم نعقله؟” » فلا 
فرق في ذلك ؛ فان الذي جوز ويمكن اذا وضع موجود | لم یلزم منه محال . 
وكذلك ۱" في کل ما عندنا انه لا جوز غيره او ۳ عكن غيره » وقد" 
جوز ان يكون غبره » وانه لیس الذي تلزم ضرورة عن تضعيف ثلاثة ثلاث 
مرات ۲۳ مجود" التسعة » بل ليس جوهره ذلك . لکن یکن ان يكون الحادث * ' 
عن ذلك شيئاً آحر من العدد » او *۲ ما اتفق من سائر الوجودات غير العدد' ' » 
اي شيء اتفق » او شیا آحر لم نحسه ولم نعقله » بل قد يمكن "" ان يكون 
محسوسات ومعقولات ٨۸‏ بلا نهایة » لم تحس بعد » ول تعقل » أو لم توجد؟' 
فتحس او تعقل . وكذلك كل لازم عن شيء ما » فانه ليس انا يلزم لان جوهره 
ذلك الشيء الزم ذلك » بل لانه هکذا اتفق » ولان فاعلاً من خارج ذلك الشيء 


(4ه) رج» جوهره هو ابضاً المعقول من لفظہ » لکن هذا واشیاء اخر غيره ما لم نحسه . 
)٥٥(‏ «ج» لکن . 

(٥ہ)‏ وج ناقص (الطبیعة) . 

(۰۷) ږې ناقص (ليس) . 

. لج" لکن واشیاء‎ (٥۸) 

(٩ه)‏ رج نعقله بعد . 

. «ج» افص (كذلك ي)‎ )٠۰( 

(۱۱) «ج» لا . 

)۲ وچ فقد . 

(۱۳) ما و «ج» مرات ٤‏ «ب» مراتب . 
(54) «ا» و ج» الحادث ؛ «پ» الحادثات . 
)٦٥(‏ «ج» اما . 

)٦٦(‏ «» و رجہ العدد ٤‏ وبع الد د. 
)۷ نمك يكون . 

)1۸( لج" وي معقولات . 

. رج جد‎ )٦٦( 


۲ سس افاراي 


کون الآخر عنده او في زمان کون ذلك او عند حال من احواله . فائما "۲ حصول 
كل موجود الآن على ما هو عایه ۲۱ موجود » اما باتفاق » واما لان فاعلاً من 
خارج اوجدها ۲ "(ط) > وقد كان یکن ان يحصل بدل" ما يفهم عن لفظ 
الانسان شیتاً آحر غير ما نعقل الیوم + وشاء ۲۳ ذلك الفاعل ان يجعل من بين 
تلك » التي كان يقدر *۲ ان مجعلها هذا المعقول(ي) ؛ فصرنا لا س ولا نفهم 
منه(ك) غير هذا الوچه احد ۴" . وهذا من جنس رأي من یری ان کل ما نعقل 
الیوم من شيء » فقد يمكن ان یکون ضده ونقیضه ۲" هو الق" ؛ الا ان اتفق 
لنا اوکد ۲۲ ان تجعل في اوهامنا ان الحق هو ^" هذا الان الذي نرى » ان الفهوم 
من لفظ الانسان » قد يمكن ان یکون شيثاً آحر غير الفهوم منه اليوم » » واشیاء 
غير متناهية . على ان کل واحد من تلك هو طبيعة هذه الذات *" الفهومة » 
وان * تلك ان كانت هي وهذا العقول الیوم شیٹاً واحدا ئي العدد » [فلیس ۸۱ 
المعقول الوم شیتاً واحدًا ئي العدد] » ولیس العقول من لفظ الانسان بشيء آخر 
غير هذا العقول اليوم. فان كان ت(ل) ليست هي واحدة بالعدد بل كثيرة مختلفة 


(۷۰) ج» واعا . 

)۷۱( نون هوية 8 

(۷۲) «آ» و «ب» اوجدها ؛ «ج» اوجدها . 

(۷۳) «ج» ولکن اليوم شيثاً . 

613 ۳ و «ج» يعرف ٤‏ «رب» يقدر . 

. ج احد‎ (۷٥) 

(۷۷) سم» او نقيضه . 

(۷۷) واه او كنا ؛ «ب» او كد ان ؟ «ج» او كنا جعل ف اوهامنا . 
(۷۸) رج وهو . 

. رج اللذات‎ )۷٩( 

۸۰( «ج» فان . 

(۸۱) الکلام [فلیس المقول ... واحداً في العدد] ناقص في «ج». 


(ط) اوجدها . اعي النيء وما یترتب علبه . 
(ي) هذا المعقول : من بین العقولات الآخر . 
(ك) منه : من هذا اللفظ . 

(ل) كانت : المأهية ۳ 


کتاب آراء امل الدینة الفاضلة ...ل 


الحدود » فاسم الانسان يقال علیہما(م) بالاشتراك » وان كانت(ن) مع ذلك مما 
يمكن ان يظهر ئي الوجود معاً » كانت على مثال ما يقال علیهما ۲" امم العین(ص) 
ان يوجد مع بل كانت تتعاقب » فهی "* متضادة او متقابلة في الجملة 
وان “* كانت متقابلة وكانت بلا نهاية او متناهية » لزم ان يكون كل ما عندنا 
انه لا جوز غيره او نقيضه ؛ فانه عکن ان یکون نقيضه او ضده او مقابله ئي 
الجملة هو ايضاً حق : اما بدل *۸ هذا او مع ضدہ . فیلزم من هذا ان لا يصح 
قول يقال اصلاً » وان يصح جميع ما يقال . وان لا يكون في الكون "^ لا اصلاً. 
فانه ان وضع شىء ما طبیعة شىء ما ء جاز ان یکون غير ذلك الذي يفهم"* 
على لفظه الیوم . وطبيعة 4 * شيء ما ما لا ندري اي شيء هو مما يمكن ان 
يصير موجود ‏ فبُحس او يعقل ويصير مفهوماً ؛ ولكن لیس هو معقولاً عندنا 
الیوم . وذلك الذي لا ندري الآن اي شیء هوء وقد“ يمكن ان یکون ضده 
او مقابله في الجملة » فیکون ما هو محال عندنا مكنا ان لا يكون مالاً(ف) . 


(۸۲) 1 و ر«رپ» علیہما ؟ جج" علہا 8 

(۸۳) (ج» وني . 

. «ج» فان‎ )۸٤:( 

(۸۰) وام و وب» اما بدل هذا او مع ضده ؟ «ج» اما ان تدل هذه أو مع له . 
(۸٦)‏ حل و «ج» ناقص (قي الکون) . 

)۸۷ ج“ فھم عن . 

(۸۸) لاج ناقص (وطبيعة ئي« ما) . 

. «ج» تد‎ )۸٨( 


(م) علہما : الطببعة الوجودة والطبيعة المعقولة . 

(ن) كانت : الماهية . 

(ص) العين : تعې : عضو البصر > نیع ماء » رجل بارز » ذهب » جاسوس » الليہ داته . 
(ع) كانت : الماهية . 

(ف) ما يذكره الغاراي يذكرنا مذهب الظواهر ية الحديث عتسفتسفصممعطم وعذهب الشكاك 


„ scepticisme 


۷ الفارابي 


وپذا ۲ الرأي وما جانسه تبطل ا لحکمة » وتجعل ما يرسم في النفوس » اشیاء 
عالة على انها حق ؛ بانہا تجعل الاشیاء كلها ممكنة ان توجد في جواهرها ٩۱‏ 
وجودات متقابلة ووجودات بلا نهاية في جواهرها واعراضها » ولا تجعل شيا مالاً 


3 


اصلا . 


رم الكتاب بعون رب الارباب] 


)٩۰(‏ «» و نے فهذا ؛ «ب» وهذا. 
(۹۱) جاء و «ج» جواهرها ) «ب» حوهرها ۔ 


كباب آراء اهل المديئة الفاضلة 


معجم باهم الكلمات الواردة 
في کتاب «آراء اهل الدينة الفاضلة» 


Union, affinilé ائتلاف‎ 
Sunir, ائتلف › انتظم » ارثبط‎ 
Substitution ابدال‎ 
Destruction ابطال‎ 
Anéantir, détruire, annuler أبُْطل‎ 
Union des 8 اتصال النفوس‎ 
Hasard اتفاق‎ 
Corromprc اتلف‎ 
Association اجماع‎ 
Société 6 انسای‎ - 


Association 6 
Société parfaite 


Sociélé imparfaite غير كامل‎ 
Affectionner اب » عشق‎ 
Sentir أحَسَ‎ 
Sensation احساس‎ 
Mélange, un mixte اختلاط‎ 
Se mélanger إختاط‎ 
Choix اعتبار‎ 
Saisie, perception, appréhcnsion إدراك‎ 
Vision ادراك البصر‎ 
Saisir, appréhender, percevoir رك‎ 
Volonté إرادة‎ 
Volontaire ) ارادي (عكس طبيعي‎ 
Lien ارتباط‎ 
Se lier 


ارتبط » انتظم ء ائتلف 


S’imprimer (dans ame) ارتسم‎ 
Direction ارشاد‎ 
Terre (élément) ارض‎ 
Terreux أرضي‎ 
Sans commencement, أزلي‎ 
اعمعاة‎ a parte ante 
Titre, mérite استئهال‎ 
Par extension, استعارة (بال)‎ 
par mélaphorc 
Asservir استعید‎ 
Disposition إستعداد‎ 
Achèvemcnt استکال‎ 
Invention, déduction استتباط‎ 


آسطقس د أسطسات Élément‏ 


Dénomination, nom 1 


Désirer اشتاق (ضد) کره‎ 
Association, communauté اشتراك‎ 
D’une façon équivoque (Jl) اشتراك‎ 
Activité اشتغال‎ 
Relation إضافة‎ 
Êquilibre اعتدال‎ 
Félicité اغتباط » لذة » غبطة » سرور‎ 
Corruption إفسادء فساد‎ 
Le plus excellent, le meilleur( dl) افضل‎ 
Union اقترن‎ 
Union de 6 اقتران النفس باليدن‎ 


au 8 


۷ 


Revêtir (la forme اکنسی (صورة بلسم)‎ 
d'un corps) 

Instrument آ2‎ 

آله جسیانیة 


Instrument séparé (de agent) آلة مفارقة‎ 
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Instrument corporel 


Instrument uni (ù agent) لة مواصلة‎ 
Se délecter, jouir التذ‎ 


في 


Divin 


Imam (président) إمام‎ 

Nation, communauté أمة‎ 

Nation vertueuse أمة فاضلة‎ 

آمتراج ؛ تركيب » اختلاط Composé,‏ 
combinaison‏ 

انتزع (مادة من ضده) Arracher‏ 


(une matière څ‎ son contraire) 


S’ordonner انتظم » ارتبط‎ 
Les 65 انی - الانتيين‎ 
Se distinguer de احاز عن‎ 
Sc décomposer ال‎ 
Humanité انسانية‎ 
Présure انشحة‎ 
Réaction, passion اتفعال‎ 
۳2۸۲ de انفعل عن‎ 
Le Premier اول (ال)‎ 
Les principes اوائل‎ 
Primauté اولية » تقدم‎ 
Lieu اين‎ 
ب‎ 
Se diversifier de باین"‎ 
Corps بدن‎ 
Corporel بدني‎ 


الفاراي 


برهان 

برودة (حرارة) 

Pur, exempt برئ (عن المادة» عن الاجسام)‎ 
(de corporéité, de matiêre) 


Démonstration 
Froids (opp. ã chaleur) 


Simple 
Vue 
Destruction 


5 


نہیں 
بطلان 
بقاء Pcrmancnce‏ 


سے سے 


بھی 
بقى على الوجود ما1۵ Pcrsévércr dans‏ 
بهاء Splendeur‏ 


Durer 


بيض الر بح (Eufs stériles‏ 
لی 

Parfall تام‎ 

Contemplation, méditation تأمل‎ 


Dif[érenciation, 6 تباين‎ 
Se constituer substantiellement تجرهر‎ 
Affection réciproque تحاب‎ 
Se mouvoir رك‎ 


تل 


Se décomposer 
Imagination, rcprésentation 


تذ کر Réminiscence‏ 
ترتیب م1006د 
ترقى » صعود 5:61:٣۴‏ 
ترکیب » اختلاط ۰ امتزاج Combinaison‏ 
تزییف 1208567 ,1731088616 
تبیہ Comparaison‏ 
تشوق Désir‏ 
تصاهر Aliance (exogamique)‏ 


Concevoir, 56 fgurer, 
se représenler 


كتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


5 
۳ 


تصور 


Conceplion, représentalion 

Tormation تصویر‎ 
Succession (cles تعاقب (الصور على) (دعصصہا‎ 
Butraide, coopération تعاون‎ 
Lutte تغالب‎ 
۸1861٤4, variabilité, diversité تغایر‎ 
Se nourrir تغذی‎ 
Variabilité, changement تغیر‎ 


تفاضل Se hiérarchiser‏ 
تفصیل » تفاصيل Divisions‏ 
تقدم 710۲6 
ثيل » ج. تمثیلات حمناها دم 100۲ 
نمو په » مغالطة Falsificalion (des idées)‏ 


Se distinguer تميز‎ 

Dispute تنافر‎ 

توازر Entraidc‏ 
ث 

ثبات ببدنه 6 Fermeté‏ 
3 

جزء (ج. اجزاء) Partie‏ 


اجزاء النفس (facullés)‏ عصة"! عل Partics‏ 

الاجزاء الى بها يتجوهر الوجود Les partics‏ 
1 (ععاة”[ عل constitulivcs‏ 

Les (êtres) particulicrs جزئیات رال‎ 

Corps 

Corps céleste 

Corps naturel 

Corps minéral 

Siccité 

Majeslé 


۱۷۷ 

جاعة Collectivité‏ 
جال Beauté‏ 
جملة ج. حمل Système‏ 
یل Beau‏ 
جنس Genre‏ 
جنین Embryon, fectus‏ 
جواد Généreux‏ 
جود Générosité‏ 


جودة (الارشاد » التحيل » روية » استنباط) 
(مممتصن دمعت Excelence (dans les‏ 


Intérieur جوف‎ 


جوهر Substance‏ 
جيد (الفطنة » الحفظ » الفهم » والتصور) 


Excellent (dans les expressions) 


حاس مشترك حاسة مشتركة Sens commun‏ 
حاسة La (puissance) sensitive (JI)‏ 
حا کی Imiter‏ 
حال ج, حالات Mode, état‏ 
حل صمنانمصق04ط 
حرارة Chaleur‏ 
حرارة د كرية 6 Chalcur‏ 
حرارة غريزية 56 ( Chaleur‏ 
حر كة Mouvement‏ 
حركة ارادية Mouvement volontaire‏ 
حركة دورıة Mouvement circulaire,‏ 
de rotation‏ 
حس Sens‏ 
حفظ Conservation‏ 
حق Vrai, vérilé, droit‏ 
حق اول (ال) La Vérité première‏ 


۱۷۸ الفاراي 
حقیفة Vérité‏ دام Permanent‏ 
حقيقة (بال) Dans la réalité‏ دم Sang‏ 
حكمة 6 | دخاني Fumeux‏ 
حکم جس حکاء 6 | دماغ Cerveau‏ 
حول Enveloppant‏ | دوام الوجود Permanence (de Fexistence)‏ 
حى Vivant‏ | دور Circulairement‏ 
حياة Vie‏ 
حياة طبيعية Vie naturelle‏ 
حيال ؛ حول Pourtour‏ | خرن Fssence‏ 
حیث Lieu‏ ذ کر Réminiscence, souvenir‏ 
حیوان مختار Animal libre‏ ذکری Male‏ 
حيوان مرو ي Animal raisonnable‏ ذهن Intelligence‏ 
حيوان غير ناطق Animal dépourvu‏ 
de raison‏ 
حيوان ناطق Animal raisonnable‏ 57 ج. روائح Odeurs‏ 
2 راقد Faire concourir‏ 
خاصة ج. خواص Propriété‏ رڈ Poumon‏ 
بالعرض Propriété accidentelle‏ ر ضع ج. روا ضع Les (puissances)‏ 
خلامءر واضع Les (puissances) servantes‏ دسا 
خدمة Service‏ رئاسة Domination‏ 
خسيسة ج. خسائس La chose basse, vile‏ رئاسة المدينة CGouvcrnement de la cité‏ 
خشوع )تاتس | رئيس Chef‏ 
خص" Particularier‏ | رئيس اول (ال) Le premier chef‏ 
نة وڼ | دذية Vision, intuition‏ 
خلص یځ | روية اللك 56 Vision de‏ 
خلم Dépouiller‏ رتبة Degré‏ 
خلو من Exempt de‏ رجل Pied‏ 
حير ج. خیرات Bien‏ | رح 106 
الحیر الافضل Le souverain bien‏ ردئ (عکس سلم) Mauvais‏ 
رذيلة ج. رذائل Vice‏ 
: رسم Forme‏ 
دائرة Cercle‏ | رطوية Humidité‏ 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة 


رفد Assistcr‏ 
رمز Symbole‏ 
روح حيواني Esprit animal‏ 
روح د کري 6 Esprit‏ 
روح غريزي Esprit congénital‏ 
روی Réfléchir‏ 
روية Réflexion, jugement‏ 
ز‌ 
زحل 881106 
زمرة (أل) Vénus‏ 
زمان Temps‏ 
زيئة Parure‏ 
ص 
ساوق Aller de pair‏ 
سيب ج, اسباب Cause‏ 
سیب اول (ال) La Cause première‏ 
سرور Joie‏ 
سطح Surface‏ 
سعادة Bonheur‏ 
سلخ (الضدیة عن ا لحم ( Dépouiller‏ 


(un corps de la contrariété) 
سلم (عكس ردي)‎ 
ساء‎ 


Sain 
Ciel 


سماء أولى رال) Le premier ciel‏ 
سماوية (الاجسام تحت ال) 68 Les‏ 
sublinaires‏ 
ش 
شبه Imiler‏ 
شييه Scmblable‏ 


۱۷۹ 
شخص Individu‏ 
شر Mal‏ 
شريك Associé‏ 
شقاء Malhcur‏ 
شكل Figure‏ 
شكل كري Figure sphérique‏ 
شس (ال) Soleil‏ 
شهوة Désir‏ 
شهوة النكاح Désir charnel‏ 
ص 
صادق Vral‏ 
صدور Êmanation‏ 
صفة Propriété‏ 
صناعة Art‏ 
صناعةرئاسة المدينة ځا Art de gouverner la‏ 
صنف Catégorie‏ 
صوت ج. اصوات Son‏ 
صورة ج. صور Forme‏ 
ض 
ضد Contraire, contrariélé‏ 
ضرورة Nécessité‏ 
ضوء Lumière‏ 
ط 
طائفة Génération, groupement,‏ 
collectivité‏ 
طباع » طبيعة Nature‏ 
طبيعة مش ركة Nature commune‏ 
(aux corps)‏ 
طبيعى 7۷1810٥١1‏ 


٩‏ ل ل ل ل لس  _‏ سر الفاراي 


طحال Rate‏ 
طعم ج. طعو 3 Saveur‏ 
ظ 
ظاهرة ( آراء ) Opinions cxotériques‏ 
2 
عائق Obstacle‏ 
عارض ج. عوارض النفس Affections‏ 

(de ûme) 
Accident psychique عارض غفسائي‎ 
Amant عاشق‎ 
Intelligent عاقل‎ 


Intelligent en acte 


عالم Connaissant‏ 
عانة Pubis‏ 
عجب ب Admirer‏ 
عدد (بال) Numériquement‏ 
عدالة Justice‏ 
عدال Juste, Justice‏ 
عدم Privation, néant‏ 
عرض Accident, événement‏ 
عرق ضارب ج. العر وف الضوارب Artère‏ 
عشق Aimer‏ 
عشق Amour‏ 
عصب ج. اعصاب Nerf‏ 


اعصاب ا جس 3 الاعصاب الي للحس 


٦٥٥ sensitifs 


الاعصاب الي لحرکة Nerls moteurs‏ 
عصعص Coccyx‏ 
عضلة ج. عضل Muscle‏ 
عضو ج اعضاء Organe‏ 


Organes génitaux اعضاء التوليد‎ 
Mercure (astre) عطار د‎ 
Êtendue, grandeur  مظع‎ 
Grandeur ظمة‎ 

Initclliger عقل‎ 
Intelligence عقل‎ 


عقل انساني Intellect humain‏ 
عقل اول L’Intelligence première (J)‏ 
عقل بالفعل 
عقل فعال 
عقل مستفاد 
عقل مفارق 


Intelligence ده‎ 6 
Intclleclt agent 
Intellect acquis 
Intelligence séparée 
Intellect patient 
Intclligence hyliquc 
Sciencc, connaissance 
Scicnce rationnelle 
Fonction, action 


عملي Pratique‏ 
عناد Contradiction‏ 
23 
غاذية (Puissance) nutritive‏ 
غاية Fin‏ 
غبطة Félicité‏ 
غرض But‏ 
غضب Colère‏ 
غر يزي Naturel, insltinctif‏ 
ف 
فاسد 011011 Faux, pecrvers,‏ 
فاض 66 déborder,‏ ,هله ه 8:4 


Agent 


كتاب آراء اهل افدينة الفاضلة 


Les deux agents فاعلان (ال)‎ 
(amour ct haine) 

Se corrompre ٣ 

Vertu, avanlagc, فضيلة ج. فضائل‎ 
excellence 

فطرة ج. فطر Nature‏ 


Destination naturelle ة طبيعية‎ 

Sagacilé 

Agir 

Acte 

Act volontaire فعل اراد ي‎ 
(oppos. ù naturel (فعل طبیعی‎ 

Acte corporel فعل بدي‎ 


(oppos. ù psychiquc رفعل سال‎ 


فعل طبیعی Actc naturel‏ 
فعل فکر: ۳ Acte intellectuel‏ 
قعل نفسائي 56 Acte‏ 

(فعل بدني) 2 (oppos.‏ 
فعل (بال) 6 En‏ 
فقرة ج. فقار ۶ا۷۲ 
فكر 1 Pensée‏ 
فكرة Intellection‏ 
فلك Sphère‏ 
فیض Êcoulement, débordement,‏ 

émanation 

ق 

قبیح Laid‏ 
قديم جر فلماء 6 م1 
قسر Violence‏ 


قضیب ۳68 


1۸۱ 


Lune قر‎ 


3 


Contrainle 


Subsister, constitution, substrat قوا نوام‎ 


وة Puissance, [aculté‏ 
قوة انثوية Puissance femelle‏ 
قوة باصرة visuellc‏ سب 
قوة جابرة contraignante‏ — 
قو جابرة réparatrice‏ — 
قوة حاسة 6 — 
قوة ذكرية علقم — 
قوة راضعة » ج. ر واضع nourriciêre‏ — 
قوة رئيسية 006 سب 
قوة طبيعية 16 سب 
قوة غاذية nutritive‏ — 
قرة غریزیة Force, instinct congénilal‏ 
قوة غضبية Puissance irasciblc‏ 
قوة فكرية intellective‏ — 
قوة متخيلة imaginative‏ — 
قوة مدركة perccptive, cognitive‏ — 
قوة مولدة génésique‏ — 
قوة ناطقة raisonnable‏ ~~ 
قوة عملية raisonnable pratique‏ — 
قوة نظرية raisonnable spéculalive‏ — 
قوة نز وعية 20۷6 — 
قوة نقساية 6 - 
قوة (بال) عکس بالععل En puissance‏ 
قول DéfGnition‏ 
قياس Analogie (syllogisnıe)‏ 
ك 
كاذب Faux‏ 
کید Foie‏ 


كرامة 
كراهية 
كر 
کره 
كري 
كفاية 
كلية 
كال 


1 


کهانة 


کال اقصی رال) 


Multiplcilé 
Multiple 
Considération, dignilé 
Aversion, haine 
Sphêère 

Repousser, hair 
Sphérique 
Aptitude 

Rein 

Perfcclion 
L’ultime perfection 
Qpantité 

Nature 

Divination 


كوكب ج. الکوا کب الثابتة م516 5ه1ذها15 


لدانة » لدونة 
لذة 

لزوجة 
لطيف 

لغز ج الغاز 
لون ج. الوان 


ماع (عنصر) 
مالي 
مادة 


Produire 
Génération 
Qpalité 

Qupalités ordonnées 


ل 


Souplesse 
Plaisir 
Viscosité 
Subtil 
Ênigme 
Couleur 


Eau (élément) 
Aqueux 
Matière 


الفاراي 


مادة اول مشتركة première commune‏ سس 


مباین Divers‏ 
مباينة Diversilé‏ 
میداً Principe‏ 
مبصر ج. مبصرات Ghoses visibles‏ 
کے Bistouri‏ 
متجسم Corporel‏ 
تجسم (غير ) Incorporel‏ 
(Puissance) imaginative 27‏ 
مار کب Composé‏ 
متضاد Contraire‏ 
متعاند Opposé‏ 
متعقّل Intelligent‏ 
متلف Corrupteur‏ 
متناه Fini, défini‏ 
متناه (غير ) Indéfini‏ 


Représentation, modèle, مثال ج. مل‎ 
idées (platoniciennes). Archétype 


مثانة Vessie‏ 
حد Gloire‏ 
مجری Canal (anatomie)‏ 
محا كاة Imitation‏ 
محاك Imitatif‏ 
محاك ج. محبكيات Imitations‏ 
محال Impossible‏ 
ملحب Affectueux‏ 
محبة Affection‏ 
محبوب Affeclionné‏ 
محبوب اول L’affectionné premier (Jl)‏ 
محدود Défini‏ 
محركك Moteur‏ 


محسوس <. محسوسات Sensibles‏ 


کتاب آراء اهل الدينة الفاضلة 


محسوس مي Sensible visible‏ 
مدافعة (عكس مغالبة) Défense‏ 
مد بر Directeur, qui dirige‏ 
مدرك qui perçoit‏ راتعنمه ان( 
مدروك ج. مدروكات Lcs (objets)‏ 
perccptibles‏ 
مدینة Cité‏ 
مدينة بد الة 0656 06 — 
مدينة التغلب de la puissance‏ — 
مدينة جاهلة » جاهلية ignorante‏ — 
مديئة اللاعية luxurieuse‏ — 


مدينة الل والشقوة ٧68‏ 06 — 


ct du malheur 


مدينة ساقطة abjectc‏ سب 
مدينة ضالة 6 س 
مدينة ضرورية du nécessaire‏ — 
مدينة فاسقة immorale‏ — 
مدينة فاضلة 6 سب 


— des honneurs 


مدينة الكرامة 


مدينة متبد لة او مد لة versatile‏ — 
مديئة مسالمة و56 -- 
مدينة مكارمة honorable‏ — 
مرارة 86 Vésicule‏ 
مر ووس Sujet, subordonné‏ 
مر Visible‏ 
مرتب 3ی 
مرتبة ج. مراتب Degré, hi¢rarchie, ordre‏ 
مسريخ (ال) Mars‏ 
مزاج ج. امزجة Tempérament‏ 
مسالة Paix‏ 
مستكمل Parfait‏ 
مستكهل (غير) Imparfail‏ 


AF 


مسیل 


Courant, canal 
مشاهدة‎ 


Observation 

مشتر ی (ال) Jupiter‏ 
مشترك Commun‏ 
معاملة Transaction‏ 
معاند s’ oppose, contradicteur‏ نر 
معاون Coopérateur‏ 
معجب Admiré‏ 
معجب L'admirant‏ 
معلة Estomac ٠‏ 
معشوق اول (ال) L?Aimé premier‏ 
مرج مغارز Racines (pr. nerf)‏ 
مضاف Référé, relatif‏ 
معقول Intelligible, idéal‏ 
معقول بالفعل 6 en‏ — 
معقول بالقوة en puissance‏ — 
معقول ناقص 76 مس 
معمورة 6 Terre‏ 
معمهورة فاضلة 6 تس 
معنی Significalion, notion‏ 
مغالية Lutte‏ 
مغالطة Sophisme‏ 


مقارق (آلة » عقل » معقولات» نفس ) 860276 


— de la 16 مفارق المادة‎ 
,اڈ‎ intelligences مقارقة (اشياء)وء 6 عدحځ:‎ 
Fait مفعول‎ 
Intention مقصود‎ 
Imitateur (des sages)  ءاکحلل مقلّد‎ 
Contraint, subjugué مقهور‎ 
Licu مكان‎ 
Ange ملك‎ 
Roi ملك‎ 


۱۸ الفاراي 
مسلکة Habitus‏ نزع Tendrc vers‏ 
ملموس Tangible‏ | نزوعیة (Puissancc) appétitive‏ 
ممكن Possible‏ نسبة 1120 
منام 06 | نطق Raison, raisonncment‏ 
متفر د 6 | نظري Spé¢culatif, théorique‏ 
منقسم Divisible‏ نفس Amc‏ 
منقسم (غیر) 6 | تفس مفارقۃ Amc séparée‏ 
مني 6 ا|نفساني Psychiquc‏ 
موازر Aide‏ نقی الحد عن الله Dire que Dieu‏ 
موت اراد ي est indéfinissable Mort volontairc‏ 
موث طبيعي naturelle‏ .د | نقص ج. نقائص Imperfection, défaul‏ 
موجود 6117 Être,‏ نقل من القوة الى الفعل Faire passer‏ 
موجود ارادى volontaire‏ — 6 ۀڅ de la puissance‏ 
موسدود اڅ divi‏ سب 

جود لاي ہے مل | نهاية ری Indéfini‏ 
موجود اول (ال) premier‏ متا رز 


موجود ثان ج. الموجودات اثراي :560020 س 
les êtres secondaires‏ 
naturel‏ — 


موجود طبيعى 


موجود هيولاني 6 112166 
موضوع 456 Sujet,‏ 
مواضع العناد  contradiction‏ عل Points‏ 
۵ 
نار (عنصر) (élément)‏ ہ٣‏ 
ناطقة (Puissancc) raisonnable‏ 
ناقص Imparfait‏ 
بوة Prophctie‏ 
Prophète 5‏ 
اع Moclle‏ 
محاع ناف رال) La moelle épinière‏ 
نزاع - نزوع ال جم 
نر اع الى ما بحس 1 — 


La plénitudc de la نهاية الال‎ 
perfection, la perfection extrême 


Espèce نوع‎ 

نوع (بال) Spécifiquement‏ 

Sommeil نوم‎ 
۵ 

Gtéomdctric théorique هندسة علمية‎ 

Air (élément) ) هوام (عنصر‎ 

Ipséité هوية‎ 


Disposition, manière d’être, forme همه‎ 
و‎ 


13716, matièrc première هیول‎ 
Hylique هيولاني‎ 
و‎ 
Un واحد‎ 


کتاب آراء اهل المدينة الفاضلة 


Facteur 
Procéder de 
Existence, être 
Non-être 
Unité 


1A0 
Inspiration, révélalion 


ي 


Main 
1:131 de veille 


مقدمة : الفارابي » العلم الثاني . 


اختصار الابواب الي 5 كتاب « الدينة الفاضلة » . 


۱۳۹ 
مقدمة محلیلیة 
الفصل الاول 

« الثاني » 
« الغالث » 
0 الرابع 0 
0 ا حامس 0 
« السادس 0 
0 السابع 0 
٢‏ الثامن 0 
"2 التاسم » 
ال العاشر » 
2 الحادي عشر » 
« الثاني عثر 0 
« الثالث عشر 0 
2 الرايع عشر » 
« الخامس عشر 0 
۵ السادس عشر » 
» السایع عشر 1 
١‏ اغامن عشر » 


التاسم عشر » 


القول ئي الوجود الاول . 


نفی الشر يك عنه تعا یل . 

نفي ال عله سپحائه 

ان وحدته عين ذاته وئی انه تعال عام سکم ون 

حق وحی وحبوة . 

عظمتہ وجلاله ویجدہ تعالی. 

كيفية صدور جميع الموجودات عنه . 

مراتب الموحودات . 

الاساء الي ينبغي ان يسمى ہا الاول تمال ده , 
الموجودات الثواني و كيفية صدور الكتير . 

الوجودات والاجسام الي لدینا . 

الادة والصور . 

المقاسمة بین الراتب والاجسام ال والوجودات' الاطية, 
فیا د تشترك الاجسام السماوية فيه . ہے 
فيا فيه واليه تتحرك الاجسام السماویة ولاي شيء تتحرك . 
الاحوال الي توجد بها ا حرکات الدورية ؛ و في الطبيعة 
المشتركة ھا . 

الاسباب الي عنها تحدث الصو رة : اليل الا الول 
مراب الاجسام الحيولانية ف الحدوث ۔ 

القول ئي تعاقب الصور عل اطیول . 


الفهرس 


1 


الفصل المشرون 


» 


الحادي والعشرون 
الثاني والعشرون 
النالث والعشرون 
الراب والعشرود 
الحامس والعشرون 
السادس والعشرون 
السابع وألعشر ون 
الثامن والمشرون 
التاسع والعشر و 
الٹلاثون 

الحادي والئلاثون 
الثاني والفلدثون 
التالث والثلاثون 
الرابع والثلاثون 
الخامس والثلاثون 
السادس والثلاثون 
السابع والثلاثون 


اجزاء النفس الانسانية وقواها ۰ 


كيف تصير هذه القوى والاجزاء نفساً واحدة , 
القوة الناطقة ؛ كيف تعقل وبا سيب ذلك , 
الفرق بين الارادة والاختار » وق السعادة . 


الوحي و رژية الملك. 


احتياج الانسان ال الاجاع والتعاون . 


العضو الرئيس. 

خصال رئيس الدینة الفاضلة . 
مضادات المدينة الفاضلة . 
اتصال النفوس بعضھا بیعض . 
الصناعات والسعادات . 

اهل هذه ادن . 


الاشياء المشتركة لاهل الدية الفاضلة ۔ 


آراء اهل الدن الجاهلة والضالة . 
المدل . 

اللشوع. . 

الدن الاهلة . 


معجم باهم الكلمات الواردة 1 الکتاب 8 


انحزت المطبعة الكاثوليكية في بروت 
الطبعة التانية من هذا الکتاب في 


الثلاثين من شهر ایلول سئة ۱۹۹۸ 


۱۸/۹/۲۰۲۸ 


التوزبع : املق ت الشقيت تم - ستبعّة النجےۃ 
ص .ب : ۱۹۸۱ - روت یسنان 


